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Tkonografia
vybranych vytvarnych motivov —
ikonografia ryby

Barbora Matakova

MATAKOVA, Barbora: Iconography of Selected Art Motives — Fish
Iconography. In: Svitec ajeho funkcie v spolocnosti II. Bratislava:
Chronos, 2006, p. 11-38.

One of the oldest motives of symbolic depiction in different cultures
and religions is the fish, the oldest symbol of happiness, life and fer-
tility. It was the Christianity which formed the background for civi-
lization and culture, assimilating stories, symbols and elements of pre-
Christian cultures — to develop them into wide scale of contexts and
relations. They have existed in variety of forms and variety of historical
terms. In Christ’s iconography, in Marian iconography or in legends
of saints, we are able to distinguish elements of pre-historical ancient
cultures, ancient mythology and even Jewish religion.

KEYWORDS: Slovakia, Iconography, Fish

Jednym z najstarSich motivov symbolického zobrazovania v réznych kulta-
rach a ndbozenstvach je ryba, prastary symbol St’astia, Zivota a plodnosti, posobia-
ci vo svojej ambivalentnosti od nepaméti. V eurdpskom prostredi zazemie civi-
lizacie a kultury vytvaralo krest'anstvo, ktoré asimilovalo pribehy, symboly a znaky
predkrestanskych kultar, aby ich rozvinulo do Sirokej $kaly vzt'ahov a stivislosti.
V roznych obmenach a aktualizovanych posunoch existovali a posobili vo svojom
historickom priestore. V ikonografii Krista, v marianskej ikonografii ¢i v legendach
svitcov mozno rozpoznat’ prvky prehistorickych a starovekych kultur, antickej my-
tologie i zidovského nabozenstva.

Ryba ma svoj vztah k ¢loveku i zhPadiska antropolégie a hibkovej psy-
cholégie. ,Nasa psyché¢ ma svoju historiu rovnako ako nase telo... v uréitych
Castiach svojej anatomie patri ¢lovek k druhu ryb... Nase nevedomie — rovnako ako
nade telo — je skladistom reliktov a spomienok z minulosti.' V najhlbsej vrstve
ludskej psychiky, ktord Carl Gustav Jung oznacuje vrstvou kolektivneho neve-
domia, existuje motiv ryby ako archetyp.” Je to jedna z ciest, ktorou si mozno
vysvetlit, preco sa ryba objavuje v primorskych krajinach, ale i vo vnitrozemi. Ak
hovorime o rybe, madme na mysli nielen biologicky Specifikovany druh zivocicha,

' JUNG, C. G.: Analyticka psychologie. Academia Praha 1993, s. 52.

2, Archetyp znamend typos, urcité zoskupenie archaického charakteru, ktoré obsahuje tak vo forme,
ako 1 vyzname, mytologické motivy... Vyjadruje psychologicky mechanizmus introverzie vedome;j
psyché do hlbsich vrstiev nevedomej psyché. Z tychto vrstiev sa odvodzuju obsahy neosobného,
mytologického charakteru, inymi slovami archetypy, a preto je nazyvany neosobnym alebo kolek-
tivnym nevedomim.“ JUNG, C. G.: c¢.d. v pozn. 1, s. 49.
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ale nevyhnutne sa dotykame pribuznych druhov a mytologickych bytosti, ktorym
boli pripisované rovnaké, podobné ¢&i odvodené vyznamy.’

V krestanskom umeni sa symbol ryby uplatnil v niekol’kych zasadnych pozi-
ciach vychadzajucich zo stotoznenia Krista s Rybou a povolanim Rybara. Ako svia-
tostny pokrm v Eucharistii, vo sviatosti krstu, v eschatologickej téme Posledného
sudu, Ukladania do hrobu, Zmitvychvstania a apoStolskej evanjelizacii. V suvislosti
s vyznamnym postavenim ryby v krestanskej ikonografii mozno uvazovat
o viacerych pramenoch, z ktorych sa tento symbol vyvijal. Nezanedbatel'ny vyznam
mozno predpokladat’ i v astrologickych okolnostiach znamenia Ryb. ,,Konjunkcia
najvacsich planét Jupitera a Saturna, tzv. conjunctio aurea, bola v roku 7 pred Kris-
tom (Co je pravdepodobne najspravnejs$i datum narodenia JeziSa Krista) trikrat
v znameni Ryb a v tomto znameni sa takisto nachadzal jarny bod. Jezi$ by teda mal
byt prvym stelesnenim obdobia Ryb.“‘ Mnohoraké suvislosti s predkrestanskymi
nabozenstvami a schopnost’ ich pretrvania do sucasnosti zakotvujii symboliku ryby
hlboko do duchovného sveta zapadnej kulthry.’

Primarny vyznam sa spaja srybou ako pokrmom, a tym zachovanim a pre-
trvavanim Zivota. V prehistorickych primorskych oblastiach boli ryby v prvom rade
zdrojom obzivy. Praveké zobrazenia s abstrahované z reality predmetu a kon-
krétneho zameru, ktorého cielom bol bezpeény lov a uspe$ny tlovok. Ryba byva
zobrazena v obryse s vyraznym vyznacenim Zivotne dolezitych organov. Hovorime
o tzv. réntgenovom Style © charakteristickom transparentnym zobrazenim.

Délezita Glohu mala ryba v starovekych kultarach. V asyrskom pisme znak ry-
by zastupoval pojmy mnozit’ sa, rozmnozovat’ sa, resp. obohacovat’ sa duchovne.
Ryba bola obetnym zvieratom bohom podsvetia a lunarnym bohyniam vo6d s pros-
bou o zdravie, uchovanie Zivota a plodnost.” Vybranym diiom pre posvitni hostinu
na pocest’ bohov, na ktorej sa ryby jedli s doverou v ziskanie rybej plodnosti, bol
piatok. Parafrazou hostiny v duchovnej rovine je krest'ansky piatok, den ukrizovania
Jezisa Krista, ktory sa svojou vykupitel'skou obetou stal posvitnym pokrmom
podobne ako bol posvitnou rybou Ichthys, syn bohyne Atargatis.®

3 Ide najmi o delfina a velrybu, ktoré st v obraznej re¢i stotoziiované s pojmom ryba, a tiez bajne
bytosti Meluzinu, Sirény, Leviatana, Tritona, morského kozorozca a podobne.

4 BIEDERMANN, H.: Lexikén symbolov. Vydavatel'stvo Obzor Bratislava 1992, s. 260. Astrol-
ogicky aspekt znamenia ryb sa vyskytuje aj v dejindch novoveku, a to v suvislosti s reformaciou
a sedliackymi povstaniami . ,,V roku 1524 sa vSetky planéty nachadzali v sihvezdi Ryb. ...Viaceré
dobové ilustracie zobrazovali rybu na nebesiach a povstanie na zemi. Sedliaci so svojimi zastavami
a cepmi ¢ihaju na jednej strane, cisar, papez a duchovni na druhej. BAINTON, R.H.: Martin Luther.
Vydavatel'stvo Navrat domov, Bratislava 1999, s. 278.

5 Vyznam krestanského symbolu ryby v stotozneni s Kristom sa ujal a rozvinul v latinskej cirkvi,
na rozdiel od ortodoxnej vychodnej cirkvi. V ikonopisnej malbe sa v§ak v eschatologickych témach
objavuje motiv Leviatana a velryby s Jonasom.

¢ .S réntgenovym $tylom sa nestretavame len na prehistorickych skalnych obrazoch vytvorenych
pravekymi polovnikmi v Skandinavii a na Sibiri... skalné obrazy v rontgenovom §tyle sa nagli
viade od Norska cez severnii Aziu po Juznii Ameriku... vyskytujii sa v oblasti rozprestierajiicej sa
od Indie cez Malajsky polostrov cez Zapadni Novu Guineu a severnii Australiu.“ LOMMEL, A.:
Prehistorické a primitivne umenie. Pallas, Bratislava 1972, s. 72.

7 COOPEROVA, J. C.: Ilustrovana encyklopedie tradi¢nich symboli. Mlada Fronta Praha 1999,
s.161.

8 Atargatis bola uctievana ako lundrna bohyia vod, lasky a plodnosti. COOPEROVA, J.C.: c.d.
v pozn. 7,s. 161.
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Tkonografia vybranych vytvarnych motivov - ikonografia ryby

Vo viacerych archeologickych nalezoch hrobov sa zachovali pozostatky ry-
by, ¢o ma svoj povod jednak v obetovani bohom podsvetia, ale boli tiez darom
pre zomrelych, ktorym sa tym preukazovala rovnaka ucta ako bozstvu.’

Starobabylonsky pribeh hovori o bohovi mudrosti Oannesovi, ktory v prvom
roku po stvoreni sveta priSiel na zem v podobe ryby, aby l'udi nauéil obrabat’ polia
a rozvijat’ poznanie. '’

V staroindickej legende o potope sveta vzal na seba podobu velryby boh
Visna, aby zachranil praotca 'udstva Manua. Podoba ryby, Matsja, je prvou z de-
siatich avatar '' boha Visnu akiste preto, Ze voda ako prazéklad vetkého Zivého bola
miestom jeho zrodu.'?

V ritudloch sumersko-semitského nabozenstva sa do rybej koze odievali knazi
boha Enkiho, pana hlbin, ktoré¢ho atributom je ryba predovsetkym ako falicky
symbol predstavujici muznost a plodnost. Z tvaru rybej hlavy, ozdoby Enkiho
kiazov, je odvodeny tvar dodnes pouZivanej mitry krestanskych biskupov.'?

Pri inicia¢nych obradoch réznych kultir sa pouzival jeden z najstarSich hu-
dobnych nastrojov tzv. hiikadlo." Ide o plochy hudobny néstroj v tvare ryby
s otvormi po obvode a okom na uchytenie povrazu, ktorym sa otacalo. Od pre-
historickych ¢ias symbolizoval hlas predkov, plodnost apo tazkych skuskach
zasvétenia ipravo na zivot. Na zaujimavé suvislosti upozoriiuje etnomuzikolog
dr. Ivan Macak: ,,Archaické typy hudobnych nastrojov svojou Struktirou podavaja
nielen hudobné, ale aj iné zavazné informdacie o mysleni, symbolike a pod. Je moz-
né, Ze detské zvukové zabavky st jedinou skupinou fungujucich archetypov, kto-
ré prenasaju do sucasnosti odkaz myslenia starSich vrstiev kultury. ... Stratili sice
svoj povodny magicky vyznam, ale napriklad hukadla si zachovali povodné znaky
ryby (symbol plodnosti a prosperity), ktoré pripominaju ich niekdajSie duchovné
kontexty.*!?

S ambivalentnym vyznamom symboliky ryby sa stretdvame aj v starovekom
Egypte, z ktorého kultary krestanstvo Cerpalo zasadnym spésobom. Na jednej strane
rybu povazovali za jedlo chudobnych, a preto bola zakazana kralom a kiiazom,
na strane druhej boli vybrané druhy ryb posvitné. Ryba je atributom Esety
i Hathory. Dve ryby predstavuji tvorivy princip, a tiez blahobyt, ktory poskytuje
Nil.'® Zaujimavy je vyklad malby z Menenovho hrobu, kde st zobrazené dve ryby
predstavujuce duse zosnulych. Jedna z nich, vel’ka ryba Lates, plava v ricke mrtvych

® FORSTNER, D.: Swiat symboliki chrze$cijafiskiej. Instytut Wydanwniczy Pax, Warszawa 1990,
s. 298.

10 LURKER, M.: Slovnik biblickych obrazii a symbolii. Vy$ehrad 1999, s. 223.

11" Poslal Manuovi velka lod a prikdzal mu nalozit dvoch tvorov kazdého druhu a semena
vSetkych rastlin. Manu stacil dokon¢it’ svoju tlohu vo chvili, ked’ ocean zaplavil vSetku pevninu.*
FONTANA, D.: Tajemny jazyk symbold. Paseka, v Prahe a Litomysli 1994, s. 27. Pribeh je
porovnatelny so starozakonnym pribehom o Potope sveta . Genezis, 6,3-22, Svité pismo Staré¢ho
i Nového zakona. Rim 1995, s. 53 .

12 BIEDERMANN, H.: c.d. v pozn. 4, s. 260.

13 COOPEROVA, J. C.: c.d. v pozn. 7, 5.162 .

14 S vd’akou uvadzam, Ze na tvarova podobnost’ hukadla a ryby, a z tejto podobnosti vychidzajiice
stvislosti, ma upozornil etnomuzikolog dr. Ivan Macak.

15 MACAK, 1.: Dedi¢stvo hudobnych nastrojov. Katalég vystavy. SNM Hudobné muzeum Bra-
tislava 1995, s. 42, 43.

'© COOPEROVA, J. C.: c.d. v pozn. 7, s. 162 .
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podobne ako telo Osirida aje viazana k telesnej schranke ¢loveka. Druhd ryba,
Tilapia, symbolizuje prebudenie do nového Zivota.'” Osiris, ktory sa po svojej smrti
stal vladcom zahrobia, predstavoval spolu so svojimi $tyridsiatimi dvoma sudcami
Spravodlivost. Pred Osiridom sa mitvy zodpovedal za svoje pozemské skutky podla
formul Knihy mftvych. Obraznost asymbolika ryby pdsobila v duchu viery
v posmrtny zivot. Akt prerodu v duchovntl substanciu, ktorti predstavuje druha ryba
Tilapia, moZno pripodobnit’ ku krestanskému Zmftvychvstaniu.'®

Bohovia viacerych naboZenstiev vystupovali v ulohe rybarov I'udi. Rybarom
bol keltsky Nodons, vychodny Buddha i grécky Orfeus,' bozsky rybar sa &asto
objavuje v najstarSich literarnych pamiatkach Orientu, v sumerskych i chetitskych
textoch.”® V krestanstve je JeZi§ povazovany za rybéra l'udi a touto tilohou poveruje
i svojich uéenikov (Mk 1, 16-20).

Aristotelove zdznamy sved¢ia o tom, ze v antike boli ryby povazované za jed-
nopohlavné bytosti.”! Ryba bola vnimand ako Zivo¢ich bez va$ni a hriechu, preto
bolo dovolené pozivat jej mdso ako sakralny pokrm, ¢o je jednym z doleZitych
prameniov krestanského vnimania Eucharistie. Vyznam ¢istoty a nevinnosti ryby
zohral d6lezita tlohu i v symbolike panenského pocatia Bohorodicky.

V antickom umeni ma osobitné postavenie delfin, kral’ ryb, najpopuldrnejsi
z morskych Zivocichov. Bol atribitom boha vina Dionyza, ktory symbolizoval
Pudska véSetr” a podla legendy premenil morskych piratov na delfiny.” Delfiny
obklopovali na obrazoch bohytu krasy zrodent z morskej peny Afroditu®* a zried-
kavostou neboli ani vyobrazenia delfinov na minciach. Ako prievoznik dusi
na ostrovy BlaZenosti sa delfin objavuje v sepulkralnom umeni. Na etruskej mal'be
v hrobke Levic v Tarquinii ** z obdobia prelomu 6. a 5. storo¢ia pred Kristom je
zobrazena pohrebna hostina so zosnulym, ktory v ruke drzi peniaz pre prievoznika
dusi Chéarona.”® Spodnu &ast’ vyjavu tvori dekorativny péas pravidelne sa strie-
dajtcich delfinov adivych kagic.”’ Predpokladame, Ze spojenie tychto dvoch
motivov nie je nadhodné a mozno vyslovit domnienku, Ze odlietajiice kacice sym-

7 PIJOAN, J.: D&jiny uméni 1. Odeon Praha 1977, s. 121,123; obr. 145 na's. 128,

18 Na formovanie eschatologickej témy v krestanstve pod vplyvom egyptského kultu mitvych
upozoriiuje M.Waczulikova: ,,V 1. storo¢i n. 1 . sa rozsiril kult egyptskych bohov Izis - Oziris -
Serapis... Tajomné obrady a prislub posmrtného zivota vSak nielen v Rime, ale iv provinciach
pritahovali Siroké masy.“ WACZULIKOVA, M.: Mytolégia Grékov, Etruskov a Rimanov. In:
Mytologie sveta, Obzor Bratislava 1973, s. 161.

19 COOPEROVA, J.C.: c.d. v pozn. 7, s. 162.

20 LURKER, M.: c.d. v pozn. 10, s. 225.

2 BIEDERMANN, H.: c.d. v pozn. 4, s. 260.

22 HALL, J.: Slovnik ndmétii a symbolil ve vytvarném uméni. Mlada Fronta Praha 1991, s. 57.

2 Vyobrazenie boha vina Dionyza na piratskej lodi, malba od Exekia, okolo roku 540 pred Kristom.
V: WALAPFEL, L.T.: Mytologia. Obzor Bratislava 1976, s. 439.

2 BIEDERMANN, H.: c.d. v pozn. 4, s. 56.

2 PIJOAN, J.: D&jiny uméni 2. Odeon Praha 1977, s. 216, obr. 258.

26 VoInti parafrazu peniazu pre prievoznika dusi mozno neskor najst’ v motive peniaz dane, ktory
JeziSovi pri navsteve v Kafarnaume prinasa ryba. Mt 17, 24......Motiv dafiového peniazu ma tiez
blizko k rybe symbolizujucej S§tastie a prinaSajucej stratené prstene (Sakuntala u Indov, grécky
Polykratés, zidovsky Salamtn) HEINZ-MOHR, G.: c.d. v pozn. 33, s. 227.

27 Spojenie ryb a ka¢ic sme zaznamenali aj na egyptskej malbe z Menenovho hrobu, kde mftve
kacice v rukach lovcov predstavovali vitazstvo nad démonickymi silami. PIJOAN, J.: c.d. v pozn.
17, 5.129.
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bolizuja pominutelnost’ tela a delfiny vrhajuce sa do morskych vin ,zastupuju
egyptskt vel’ka rybu Lates, v ktorej sa zrodi dusa pre ve¢ny zivot. Delfin prevezme
ulohu sprievodcu, resp. prievoznika dusi na ostrovy BlaZenosti. Zname st plnske
nahrobné stély deti obetovanych bohu Baal Hammonovi ajeho manzelke Tanit
z 2. storodia pred Kristom.”® V dolnej &asti nadhrobku pod schematicky vytesanym
obrysom detskej postavy je ryba, resp. delfin, ktory na svojom chrbte nesie dusu
dietata do zéhrobia.

Z hladiska prelinania pohanského a krestanského je pozoruhodna atribticia
delfina v stvislosti s Apoldnom. Mnohostranny boh Apoléon (neskor ako slnecny
boh Hélios),” znamy tieZ s primenim Delphinios, je stotoZfiovany so sinkom a svet-
lom rovnako ako Jezi§ — Ryba, zobrazovany v ¢asoch cisara Konstantina v podobe,
aka prinalezala slne¢nému bohu Apolénovi veziceho sa na voze t'ahanom po oblohe
zéprahom koni (Vatikanske grotty, katakomby S. Pietro e Marcellino).*® Delfin, &i
uz ako zachranca stroskotancov v mori alebo dusi v zahrobi, dostal privlastok
SALVATOR — Vykupitel'. Delfin zachraniuje ¢loveka, Kristus je Spasitel'om l'udstva.
Delfin sprevadza achrani lode, kym bezpeéne nezakotvia v pristave, podobne
Kristus vedie do veénosti cirkev, stotoztiovanu s lodou.’' Delfin s trojzubcom alebo
kotvou, ktoré symbolizuju kriZ, predstavuje Ukrizovaného Krista.*?

Zaujimavé je porovnanie gréckeho slova ichthys - ryba s akrostichom IX@YZX,
ktoré sa stalo predmetom zaujmu badatelov v 17. storo¢i.”® Slovo Ichthys moZno
interpretovat’ ako zaciato¢né pismena vety Iesous Christos Theou Hyios Soter —
Jezi§ Kristus Syn Bozi Spasitel. Prva literarna zmienka o znaku Ichthys pocha-
dza od Klementa Alexandrijského z 2. storo¢ia, pri¢om Cerpa z egyptskych a gréc-
kych pramenov. Negativny vyznam tajomného tvora obohacuje obrazom zachrancu
z hlbin, vynorenia sa, v prenesenom vyzname Zmitvychvstania. JeZisa Krista nazy-
va Rybarom l'udi. Vyklad Tertulianov je odlisny v tom, Ze Rybu priamo identifi-
kuje s Kristom.**

Vznik samotného znaku ryby v pisanej alebo obrazovej podobe nemozno
datovat’ presne. Predpoklada sa, Ze bol vytvoreny ako kryptogram prenasledovanych
krestanov indpirovany tvorbou akrostich v Zidovskom naboZenstve.” V tejto su-
vislosti sa spomina basen, ktorej verSe za¢inaji gréckymi znakmi slova ICHTHYS
pripisovanej Sibyle Eritrejskej.*® Jednou z prvych znamych pamiatok s napisom
ichthys je rimska pohrebna stéla Licinie z 3. storo€ia. Zobrazuje dvojicu ryb po stra-

28 GARBINI, G.: Staroveké kultury Blizkeho vychodu. Pallas Bratislava 1971, s. 179, obr. 124,

¥ HALL, J.: c.d. v pozn. 22, s. 57.

30 Povod stotoznenia Krista so Slnkom mozno vidiet' okrem iného v tom, ,ze v dobe, kedy sa
Kristus narodil v Betleheme, oslavoval sa v Rime sviatok nepremozitelného slnka.” ROYT, J.-
SEDINOVA H.: Slovnik symbolii Kosmos piiroda a ¢lovék v kiestanské ikonografii. Mladé fron-
ta Praha 1998, s. 10. Vyobrazenie v: COOPEROVA, J.C.: cd. v pozn. 7, s. 171, tiez: LASSUS, J.:
Ranokrest'anské a byzantské umenie. Pallas Bratislava 1971, s. 23, obr. 26.

3'FORSTNER, D.: c.d. v pozn. 9, s. 256-257.

32 RULISEK, Hynek: Slovnik kiestanské ikonografie. Postavy, atributy, symboly. Vydala Aliova
jihoceska galerie v Hluboké nad Vltavou v roku 2005, s. necisl.

3 HEINZ-MOHR, G: Lexikon symbolii. Obrazy a znaky kiestanského uméni. Volvox Globator
Praha 1999, s. 226.

3 FORSTNER, D.: c.d. v pozn. 9, s. 256-257.

35 STUDENY, F.: Kiest'anské symboly. Olomouc 1992, s. 260.

3¢ HEINZ-MOHR, G.: c.d. v pozn. 33, 5. 227.
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nach kotvy amndpisu Ichtchys zontén, o znamena Spasitel Zivych.’” Uplatnenie
znakovosti podporuje i skutocnost’, Ze v pociatkoch krestanstva bola osobnost
Jezisa Krista mystériom, ktoré sa nesmelo narusat’ vyslovenim svétého mena.
V jednom z najstarSich krestanskych spisov z roku 140, ktory je zndmy pod nazvom
Pastier Hermasov, je duchovny ucitel' identicky s Kristom nazyvany vseobecne
Pastier.®® Zachované nastenné malby v Rime a sarkofagy v Ravene z ranokrestan-
ského obdobia sved¢ia o tom, Ze prekryvanie vyznamu Pastiera a Rybara, a tiez Ba-
ranka a Ryby,*” v Kristovej ikonografii nie je vynimo&né.*°

Nielen osobnost’ Krista, ale isviatosti boli neporuSitelnymi tajomstvami.
V tomto zmysle mozno pochopit’ obraz svadby na antickej vaze, na ktorom sa muz
azena drzia za ruky v rybe. ,,Kristus je medzi nimi, je predstavitelom sily, ktora
ma oddelovat’ &loveka od puhych prirodnych sil“.*' Proces ,,oddel'ovania“ prirod-
ného abozského, docasného a vecného, telesného a duchovného, je procesom,
v ktorom symbolika ryby hrala vyznamnu tlohu. Osobitnii a vyraznu podobu ma
prave v krestanskom krste. ,,Sme ako rybicky, podl'a nasej Ryby JeziSa Krista.
Vo vode sa rodime, len ked’ zostaneme vo vode, budeme spaseni, pise Tertulidn.*
Miestom nasho duchovného zrodenia je krstite'nica, nazyvana piscina, ¢o znamena
rybnicek a pokrstenym sa hovorilo pisciculi — rybi¢ky. Voda ma v krste dominantnt
ocistni funkciu. Do vody vchadzame poSkvrneni telesnostou, na§ hriech umiera
s nasim symbolickym utopenim, ¢ize ponorenim a z vody vystupujeme premeneni,
obnoveni ako duchovni bytost. Clovek je rybi¢kou spojenou s velkou Rybou
JeziSom Kristom. Tu je zjavny rozdiel v symbolike ryby obetovanej v pohanskom
rituali — napriklad obety ryb bohyni Atargatis, kde iSlo o obetovanie pokrmu v jeho
primarnom vyzname. Krestanska obeta meni realnu rybu na rybu mysticku,
Kristovo skuto¢né telo na telo duchovné a v tomto zmysle je zivou obetou zivé-
ho tela. ,,Viera mi bola vSade sprievodkyfiou a ntila ma prijimat pokrm ryby
zo Zriedla,” piSe sa v ndhrobnom népise biskupa Albercia z Geropolis.*® Znova sme
sa dotkli ryby ako posvétného jedla, ako archetypalneho zaznamu, ryby ako pokr-
mu, ktorého prvotny vyznam sme zaznamenali uz v ritudlnom zobrazovani na pra-
vekych skalach ¢i v starom Egypte. V krest'anskej ikonografii tito posvétnost pripo-
minaju evanjelid O zazratnom rozmnoZeni chleba aryb.** NajstarSie zname zob-
razenia ryb vo vyzname eucharistického pokrmu su na nastennej malbe v Kalix-
tovych katakombach v Rime, znama freska v Domitillinych katakombach okolo
roku 200 doklada eucharisticky obsah symbolu ryby v spojeni s chlebom, zobra-
zenym vo vysokom kosi na chrbte ryby. Motiv dvoch ryb vertikdlne umiestnenych
po stranach koSa sbochnikmi chleba nachadzame na mieste, kde sa zazrak
rozmnozenia odohral, na mozaikovej podlahe chramu Rozmnozenia chleba a ryb

37 STUDENY, F.: c.d. v pozn. 35, s. 260.

3 JUNG, C. G.: c.d. v pozn. 1, 5. 125,126.

3 Baranok ako symbol Vykupitel'a sa objavuje uz v starozdkonnych textoch. Krv ¢istého a ne-
vinného Barénka zachranila Zidov v egyptskom otroctve v defi, ktory bol ustanoveny ako sviatok
Panovho prechodu (Pesach).

4 HEINZ-MOHR, G.: c.d. v pozn. 33, s. 228.

41 JUNG, C. G:: c.d. v pozn. 1, s. 166.

“ STUDENY, F.: c.d. v pozn. 35, 5. 259.

4 FORSTNER, D.: c.d. v pozn. 9, s. 297-300.

4 Mk 6,30-32, Mk 8,1-9, Mt 14,13, Mt 15,32, Lk 9,13, Jn 6,1-15 .
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v Izraeli.** Jednym z mnohych obrazov evanjeliovych podobenstiev je i figuralna
kompozicia Rozmnozenia chleba na ravenskej mozaike v bazilike S. Apollinare
Nuovo z polovice 6. storo¢ia. Mozaikovy obraz Poslednej vecere vtom istom
kostole je osobity centralnou kompoziciou, uprostred ktorej je na podnose dvojica
ryb aokolo nich do tvaru polkruhu rozmiestnenych sedem bochnikov chleba
odkazujucich na evanjelid o Druhom zazra¢nom rozmnozeni chlebov (Mk 8, 5-7,
Mt 15, 34-36), pricom pozicia ryb v strede obrazu dominuje nad figuralnym zob-
razenim Krista na lavom okraji.* Stredovek, v ktorom sa ustalil obraz Poslednej
vecere, situoval postavu Zehnajuceho Krista do stredu apostolov podobne ako v na-
mete rozmnozenia chleba a na podnos umiestnil ryby ako posvitné jedlo. Zauzi-
vanej konvencii zobrazenia Poslednej veCere sa vymyka obraz na verdunskom oltari
zroku 1181 v Klosterneuburgu. Rybu ukryva za chrbtom Judas, a tym predzna-
menava zradu Krista.*’

Inspirujuca symbolika ryby je i v evanjeliach o druhom zjaveni sa Jezisa, ked’
s apoStolmi veceral pecentl rybu (Lk 24,42, Jn 21, 3-13,). Autorka pol'skej knihy
Swiat symboliki chrzeScijanskiej Dorothea Forstner pripomina pojednanie sv.
Augustina o Janovom evanjeliu, kde v stvislosti s veCerou v Emauzach prirovnava
Krista k pecenej rybe: ,,Piscis assus — Christus passus®, Ryba pecena — Kristus
trpiaci. Symbolika ryby ako pokrmu sa objavuje i v Augustinovych Vyznaniach,
kde vzmysle Zalmu XXIII. uvaZuje orybe vytiahnutej z hibky, ktora poziva
ludstvo na Bohom pripravenej hostine.*® Moézeme povedat, Ze v krestanskej ikono-
grafii ryby je eucharisticky vyznam syntézou predchadzajicich podnetov, ktorych
esencialny obsah bolo schopné krest’anstvo transformovat’.

So symbolikou ryby uzko stvisi symbolika rybolovu. Rybarom je sam Kristus,
ktory zobrazeny v podobe mladika lovi na udicu ryby a odklada ich do pripravenej
nadoby, pric¢om ulovené ryby predstavuji pokrstenych veriacich.*” Lukasovo evan-
jelium zaznamenava podobenstvo O povolani rybarov, ktoré sa r6znym sposobom
premietlo do vytvarnych zobrazeni. Opisuje jeden zo zazrakov, zazra¢ny rybolov.
Rybarom a Simonovi-Petrovi, uzasnutym nad ne¢akanym tlovkom, povedal: ,Ne-
boj sa, odteraz budes lovit' Iudi.“*® Symbolicky obraz tu nadobuda na celistvosti:
Kristus-Ryba, aspostoli-rybari, duSe veriacich-rybi¢ky. Mysticky pokrm sprostred-
kovany Kristovymi nasledovnikmi.’’ Pretrvavanie rybarskej symboliky i v su¢asnej
cirkvi doklada papezsky prsten, tzv. annulus piscatoris, na ktorom je zobrazeny
reliéf Petrovho zdzraéného rybolovu.*

Prelinanie tradicie antickej kultiry s krestanstvom prvych storo¢i je zretelné
na ravenskej mozaike Povolanie sv. Andreja asv. Petra v Kostole S. Apollinare

4 Vyobrazenie v : LASSUS, J.: c.d. v pozn.30, 5.13, obr.10b .

46 Vyobrazenie v: PAOLUCCI, A.: Ravenna. Edizioni Salera/Ravenna 1978, s. 64, obr. 1.
4TFORSTNER, D.: c.d. v pozn. 9, s. 297-300.

“ FORSTNER, D.: c.d. v pozn. 9, s. 297-300.

4 STUDENY, J.: c.d. v pozn. 35, 5. 261 .

S Lk 5, 10; Mk 1,17; Mt 4,19.

31V eschatologii ma vsak Rybar-Kristus iny vyznam, ked na udicu, ktora je z Kristovych krizov,
ulovi morsku obludu leviatana, obraz diabla. HEINZ-MOHR,G:.: c.d. v pozn. 33, s. 228. Gregor
Vel'ky premeditoval tivahu z Joba (Jb 40,25n) o marnej snahe ¢loveka znicit’ zlo, ,,prave tak, ako ne-
moze vytiahnut' udicou krokodila (leviatana)...* LURKER, M.: c.d. v pozn. 10, s. 225 .

2 LURKER, M.: c.d. v pozn. 10, s. 226.
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Nuovo.” Rimsku odozvu vytvarného podania identifikujeme okrem iného vo figire
delfina zobrazeného mimo siete plnej ryb. Je pravdepodobné, ze ide o pod¢iarknutie
vztahu ,,Vel'kej Ryby* JeziSa Krista a malych ryb — l'udi ulovenych v sieti, v zmys-
le Tertulidnovho prirovnania pokrstenych k malym rybickam. Na symboliku malych
rybiciek - novokrstencov v suvislosti s ustanovenim sv. Petra a apostolov za ryba-
rov Tudi, upozoriiuje i teoldég Jaroslav Studeny.>* Vztah k rozvinutej christologic-
kej symbolike ryby ma i zazraéne ozdravujici rybnik v podobenstvach sv. Jana
Evanjelistu.”

Novozakonné biblické pribehy v evanjeliach maji svoju predobraz v podo-
benstvach a prirovnaniach Starého zékona. O rybach hovori prorok Habakuk: ,,Cudi
robi podobnymi rybam v mori, plazom, ktori nemaju vladcu® (Hab 1,14). Kazatel’
prirovnava nepohodou zaskoceného ¢loveka k rybam uviaznutym v sieti (Kaz 9,
12). Prorok Ezechiel (Ez 47, 1-12) vo svojom videni opisuje riecku plna ryb
prameniacu z chramu ako eschatologicky vyraz spasy. Eschatologicki predzvest
nachadzame u evanjelistu Mathsa: ,,A zasa nebeské kralovstvo sa podoba sieti,
ktort spustia do mora a ona zachytava vSetky druhy. Ked je plna, vytiahna ju
na breh, posadaju si, dobré vyber do nadob a z1é vyhodia von. Tak bude aj na konci
sveta: vyjdu anjeli, oddelia zlych od spravodlivych a hodia ich do ohnivej pece. Tam
bude pla¢ a Skripanie zubami* (Mt 13,47-50).% Ryba v knihe Tobi4Sovej ma zaz-
racni moc lieCit’ telo i ducha (Tob 6,1-9) a stala sa atribatom archanjela Rafaela,
ktory v podobe mladika sprevadzal Tobiasa na jeho ceste. Rybarmi je ilustrované
rozpravanie o Premeneni nilskej vody na krv prvej z ran egyptskych v Zaltari Cu-
dovita Sviitého (Ex 7,18).”

Najznamejs$im starozakonnym pribehom je podobenstvo o Jonasovi. ,,Pan
priviedol velka rybu, aby pohltila Jonasa, a Jonas bol vo vnutri ryby tri dni a tri
noci. Jona$ sa modlil z vnatra ryby k Panovi, svojmu Bohu... I prikdzal Pan rybe,
aby vydala Jonasa na suchu zem® (Jon 2,1-11). Jonas a velryba zo 4. storoéia
na mozaikovej podlahe v Aquilei je neklamnym dokazom pohanského stvarnenia
krestanského motivu, na ktorom st dominantné realistické prvky. V lavej Casti
obrazu je moment vyvrhnutia Jonasa obludou v podobe morského hada, prava Cast’
obrazovej plochy zobrazuje odpocivajuceho Jonasa. Spdsob podania Jonasa odpo-
¢ivajuceho pod tekvicovymi uponkami nabada vo vnimani viac k rimskej zmy-
selnosti nez ku krestanskej askéze.® Rovnako mozaika s nametom rybolovu vy-
jadrujicim sviatost’ krstu a apostolatu, ktory patri k najstar§im témam pred uza-
konenim krestanstva,” je charakteristickd antikizujucim spdsobom zobrazenia.®
V detailnom pohlade na vyjav rybolovu nachadzame v postavickach apostolov
pohanskych okridlenych kupidov. Ide o vyjadrovanie novych tém zauzivanymi

53 Vyobrazenie v: PAOLUCCI, A..: c.d. v pozn. 46, s. 60, obr. 3.

% STUDENY, F.: c.d. v pozn. 35, 5. 259 .

55 Jn 5,2 - Uzdravenie chorého pri betsaskom rybniku, Jn 9,7- Uzdravenie slepého od narodenia.

% Qvité pismo Starého i Nového zakona. Slovensky Gstav svitého Cyrila a Metoda Rim 1995.
V uvedenom preklade st vynechané slova ,rybarskej* sieti a druhy ,,ryb“, oproti star§im prekla-
dom, napr. Pismo svité Nového zékona, Trnava 1952 .

7 Vyobrazenie v: Encyklopedie Bible. Gemini Bratislava 1992, s. 153.

8 Vyobrazenie v: LASSUS, J.: c.d. v pozn. 30, s. neéisl. obr. 31.

% LURKER, M.: c.d. v pozn.10, s. 225.

¢ Vyobrazenie v: LASSUS, I.: c.d. v pozn. 30, s. neéisl. obr. 32.
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prostriedkami, ¢o sa napokon v dejinach umenia odohrava ako reflektovanie silnych
myslienkovych pradov.

V JonaSovom pribehu je predznamenané novozakonné Ukrizovanie a Zmit-
vychvstanie Krista, zaznamenavaji ho evanjelisti Mati§ i Luka§ v podobenstve
0 Znameni Jonasovom (Mt, 12,40; Lk 11,29-30). Zarovenn je predobrazom
neskorsich, v stredoveku bohato rozvijanych predstav o ttrobach ryby, z ktorych je
mozné vykupenie modlitbou. NajstarSie zobrazenia motivu Jonasa s velrybou
st zname z ranokrestanskych nastennych malieb z 2.- 4. storoia, na sarkofagov,
zachované si na lampach a miniatiurach, stredovekych oltaroch, vitrazach a dre-
vorezoch, k osobitym zobrazeniam patria vyjavy na stredovekych kachliciach.
Vzacnymi a jedineénymi si barokové kazatelnice v BosSilci na Ttebonsku a Kra-
tonohach v severozapadnych Cechach, s re¢niskom v podobe otvorenej velrybej
papule, kde kiaz ¢itajici evanjelium vystupuje ako Jonas.%' Ojedinelym, a preto
do urcitej miery atraktivnym, je archeologicky nalez zobdobia rokov 650-600
pred Kristom s obrazom ryby poZierajicej lod’ s 'ud'mi, ktory bol objaveny
v mohylovom nalezisku lokality Kleinklein v rakiiskom Stajersku. Namet, ktory
mozno povazovat za analogiu pribehu o JonaSovi, predpoklada hypotézu o ceste
tohto ndmetu do Eurdpy prostrednictvom gréckej kolonizacie.”

Vzajomny vzt'ah antickej a krestanskej tradicie sa odzrkadl'uje i na najstarsich
zachovanych pamiatkach s motivom ryby na Slovensku. Rimske olejové lampy
z prvej polovice 2. storoCia pochadzaju z hrobového naleziska v antickej Gerulate —
Rusovciach.”® Kahanec je na hornom disku zdobeny rybou a doklad4 krestanstvo
v dobe pred jeho uzakonenim, kedy ryba bola poznavacim znamenim prena-
sledovanych krestanov. Znak ryby na lampe predpoklada idalSiu vyznamovu
suvislost’, ato stotoznenie Krista so svetlom, tak ako bol Kristus zobrazovany
v poéiatkoch krestanstva a v duchu slov: ,JJa som svetlo sveta“ (Jn-8, 12). V po-
dobnom vyzname ako ryba sa pouzivala i kotva, objavujica sa na kahanci z toho
istého naleziska. Kahance z neskororimskeho obdobia z prelomu 4. a 5. storoéia
st zdobené inymi starokrestanskymi symbolmi, napriklad symbolikou dvanastich
apostolov,* alebo monogramom XP,* ktory sa ¢asto uplatiioval nielen na lampach,
ale i starokrestanskych nahrobkoch. Ako uvadza v knihe Rimske a germanske

¢l Spojenie obrazu Jonasa s miestom ¢itania evanjelia je zname zo stredovekych juhotalianskych
miest (Ravello, Gaéta, S.Pietro v Minturne — 12. st. , Sessa Aurunca — 13. st.), kde bol tento motiv
umiestiiovany na ambony. HEINZ-MOHR, G.: c.d. v pozn. 10, s. 227. Jedine¢nym spdsobom sa
premieta v barokovom mobiliari kostolov sv. Martina v Bosilci a sv. Jakuba StarSieho v Krato-
nohach, kde je re¢nisko modelované v tvare $piralovito stoéeného rybicho tela s otvorenou papulou.
Za spristupnenie fotografii na $tudijné ugely d’akujem dr. Maji Havlovej z Uzemného odborného
pracoviska Narodného pamiatkového tustavu v Ceskych Budejoviciach a Karlovi Provaznikovi
z Uzemného odborného pracoviska v Pardubiciach .

62 S vdakou uvddzam, Ze na tito skuto¢nost ma upozornili pracovnici Archeologického miizea
v Bratislave v roku 1994.

8 KOLNIK, T.: Rimske a germanske umenie na Slovensku. Tatran Bratislava 1984, s. 36.

% PICHLEROVA, M.: Rimske kahance z Bratislavy a okolia Komarna. Pamiatky a muzed
2/1992,s. 5.

5 Grécke slovo chréstos ma pozitivny vyznam, znamend nie€o ako priaznivy, dobry a vertikalna
linia grafickej podoby znaku prvych dvoch pismen chi a rho bola interpretovana ako kozmicky
strom. Znak bol tiez symbolom chaldejského boha oblohy a do krestanskej ikonografie ho uviedol
cisar Kongtantin. COOPEROVA, J.C.: c.d. v pozn. 7,s. 97.
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umenie na Slovensku Titus Kolnik ,,...antickd Gerulata lezala ned’aleko
frekventovanej Jantarovej cesty. Po tejto vyznamnej starovekej komunikacii prudil
z Aquileei na sever nielen rozlicny tovar, ale aj l'udia a nové myslienky. Tak je
celkom l'ahko mozné, ze po nej preniklo vel'mi zav€asu do Panonie aj krestanské
nabozenstvo. Nie je asi ndhoda, ze kahance so zobrazenim ryby sa v Panonii nasli
v Savarii-Szombathely, Scarabantii-Soprone, Arrabone-Gyori, teda vietko ned’aleko
Jantarovej cesty.

Z kamennych pamiatok rimskeho obdobia je v Podunajskom muzeu v Ko-
marne zachované torzo nahrobnej stély s vyobrazenim morského kozorozca.t’
Kozorozec mal svoje vyznamné postavenie v symbolike staroveku, kedy sa mu
pripisovala mudrost’ zeme imora. Pdvodne bol zobrazovany ako cap srybim
chvostom — kozoryba. Predpokladame, Ze zobrazenie na stéle datovanej do zaciatku
2. storo€ia doplnené napisom, ktory hovori o Vitaznej XIV 1égii, méa pévod v mimo-
nabozenskej oblasti. V astrologickom zmysle je znamenie kozorozca obdobim zim-
ného slnovratu nazyvané ,,branou bohov*, kedy sa znovu vracia slnko.*

V duchu ranokrestanskej ikonografie pretrvava zobrazenie ryby priblizne
do 9. storocia, pricom od uzakonenia krest’anstva v 4. storoCi sa oslabuje povodny
mysteridzny ucinok a ryba sa uplatiluje aj ako atributivny a dekorativny prvok pre-
vazne v sakralnom umeni, umeleckom remesle a architektare, stale tesne viazana
k odkazu tradi¢nej symboliky.*

Do 3. storoCia je datovana miniatirna nadobka na vonavku v tvare delfina
z naleziska Brigetio ned’aleko Komarna. Dokumentuje nielen technické znalosti vy-
roby skla a vyznam orientalneho vonavkarstva pre svetské a religiozne ucely, ale
z nasho pohladu i obl'ibenost motivu delfina prezivajucu po mnohé staroCia tak
na uzemi krajin s vyspelou antickou kultirou, ako aj v lokalitach sporadicky zasa-
hujticich vplyvov.” Atraktivnost motivu delfina je zrete'na i zo zachovanej bron-
zovej spony delfina zdobenej emailom z naleziska v Rusovciach” z doby rimskej
Gerulaty v 2.-3. storodi, atiez ztoho istého obdobia zachované vzacne jazdecké
kovanie s delfinmi v protistojnej pozicii z naleziska v Ciferi-Paci, ktoré ma velka
vypovednu hodnotu v kontexte vysledkov celého archeologického vyskumu.”

V stredoveku ma zobrazenie ryby svoje Specifikd, ktoré vyplyvaju predo-
vSetkym z chapania vS§eobecného pojmu symbol. ,,Symbol je znamenim dohovoru,
je to odvolanie sa na strateni jednotu, pripomina a pomenovava skryti vysSiu
skutocnost’. V stredovekom mysleni, teda kazdy hmotny predmet bol povazovany
za zobrazenie nieCoho, ¢o mu zodpovedalo vo vyS$Sej rovine, a staval sa tak toho
symbolom.“” Casté boli symboly odvodzované z prirody, k zauZivanym vyznamom

% KOLNIK, T.: c.d. v pozn. 63, s. 37.

67 KOLNIK, T.: c.d. v pozn. 63, obr. 80, kataldg ¢&. 80, s. 230. Za upozornenie na motiv morského
kozorozca d’akujem PhDr. Ingrid GajdoSove;.

% FONTANA, D.: c.d. v pozn. 11, s. 166.

% V hrobe ¢ 508 v Mikuléiciach boli najdené kovové Sperky so Stylizovanymi rybami, v hrobe
¢. 400 zase kriz s postavou Krista, pri nohach ktorého su zobrazené Styri ryby - symboly evanje-
listov ? POULIK, J.: Mikulgice. Praha 1975, s. 125.

0 KOLNIK, T.: c.d. v pozn. 63, vyobrazenie s. necisl, obr. 135, katalog s. 233, €. 135.

7' SCHMIDTOVA, J.- JEZNA, J.: Villa rustica v Bratislave-Cunove. Pamiatky a mizea 3/2000, s. 19.
2 KOLNIK, T.: Cifer-P4c — zahada na pokradovanie. Pamiatky a miizea 3/2000, s. 44.

3 LE GOFF, J.: Kultura sttedovéké Evropy. Odeon Praha 1991, s. 312.
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sa pridavali nové, a tak si neraz vzajomne odporovali. K ambivalencii vyznamov
vSak dochadzalo ivzajomnym prestupovanim motivov, ktoré boli importované
do domaceho prostredia. Na Slovensku sa najvyraznejSie da pozorovat’ tento pro-
ces na nastennej malbe. Za vychodiskovy material som si zvolila rozsiahlu §tadiu
Karla Stejskala K obsahovej a formovej interpretacii stredovekych nastennych
malieb na Slovensku.™ Autor §tadie vychadza z predpokladu, Ze , krestansky mytus
sa vyvinul ako plynulé pokracovanie svetovej pohanskej mytologie... Svoj obsah
Cerpalo umenie stredoveku najviac z vtedajsSich mytologicko-kozmologickych pred-
stav...“” Interpretéacia celého vyjavu je mozné len na zaklade poznania Sirokej $kaly
jednotlivych symbolov, ktoré sa vzajomne podmieniuji, st vytvarané a pOsobia
nielen na zaklade znakovych konstant, ale reflektuju do jednotného celku prvky
domacej tradicie a importovanych prudov.

Vyskyt nastennej malby na Slovensku predpokladaji niektori badatelia uz
od 9. storocia, ato v stvislosti s ddleZitou tlohou christianizacie.”® Motiv ryby,
ktory ma v ikonografickom programe nastennej mal’by dblezité postavenie, sa na-
chadza v rdéznych polohach.

Za najstarSie zname zobrazenie ryby v nastennej malbe, resp. jedno
z najstarSich, je povazované zobrazenie ryby v christologickom cykle s vyjavmi
Narodenia a Krstu Krista v Dechticiach z prvej polovice 13. storo¢ia. Kristus,
ktorého krsti sv. Jan Krstitel’ je ponoreny do polovice tela v kalichovitej krstitel'nici,
pod ktorou je zachovany fragment rybacej hlavy. V tomto zobrazeni mozZno
predpokladat’ viacvrstvovi symboliku. Ryba pripomina Krista ako novokrstenca,
ktorého krst je obrazom vykupenia l'udstva z dedi¢ného hriechu, Krista ako mys-
tick(i obet’, eucharisticky pokrm nesmrtelnej duse,”” a napokon Krista ako plodiva
a obrodzujucu duchovnt silu. Fragmentarny stav malby nedovoluje komplexnu
interpretaciu celého vyjavu, ktory pokracuje paSiovymi obrazmi. V nich Karel
Stejskal predpoklada mozné zobrazenie ryby analogické s vyjavom Posledného sudu
v Dravciach, kde ide o prehltnutie ¢loveka rybou.” Zaujimavou ikonografickou
témou je spojenie symboliky ryby so Stromom zivota. ,,Vodu symbolizuje ryba,
namal’'ovana v dolnej ¢asti nasho obrazu, ktory sa tak rozdelil na tri ¢asti: dolu voda,
na nej zem, hore nebo. NaprotiviiajSok ryby je holubica, ktora symbolizuje ohen.
Ich spojenie je kryptogramom krstu uz za starokrestanskych dob, ato v zmysle
Matusovho evanjelia: ,,Ja krstim vas vodou v pokani, ale ten, ktory po mne pri-
chadza, bude vés krstit Duchom svitym a ohitom*( Mt 3,11).” Sugasne sa viak
spojenim oboch protikladnych zZivlov vody a ohna (tieto sa pod tlakom l'udového

7 STEJSKAL, K.: K obsahovej a formovej interpretdcii stredovekych nastennych malieb na Slo-
vensku. V: Zo starSich vytvarnych dejin Slovenska. Vydavatel'stvo Slovenskej akadémie vied
Bratislava 1965, s. 175-223.

75 STEISKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 176.

76 BAKOS, I.: Dejiny a koncepcie stredovekého umenia na Slovensku. Tatran Bratislaval984,
s. 237, kde sa vpozniamkach 412 a413 odvolava na diclo: DVORAKOVA, KRASA,
STEJSKAL: Stredovekd nastenna malba na Slovensku. Odeon - Tatran, Praha - Bratislava
1978, s. 39.

77 STEJSKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 176.

78 STEJISKAL, K.: c.d. v pozn. 74. s. 186.

7 Doslovny citat z Pisma znie: ,,Ja vés krstim vodou na pokanie, ale ten, ¢o pride po mne je moc-
nejsi, ako som ja. Ja nie som hoden nosit’ mu obuv. On vas bude krstit' Duchom Svétym a ohfiom.*
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zvyku svitili na Velka noc), od nepamiiti vysvetloval vznik nového Zivota.“*

Ak sme v uvode hovorili orybe ako symbole plodnosti, je na mieste pri-
pomenat Slovanov, ktori verili, ,,..7e &lovek, ked zjedol rybu, je plodny.“
Dokazom toho st mnohé prirovnania v Pudovych piesiiach alebo rozpravkach.®
Zaujimavé je spojenie symboliky plodnosti so sviatkom Zvestovania Panny Marie,
ktoré bolo ustanovené vo Vychodnej cirkvi v 5.-6. storoé¢i (v Rime je dokazatelné
jeho ustanovenie v 7. storo¢i).** Text na tumbe biskupa Avericia v Hieropolise ho-
vori: ,,Cistd Panna chytila jarnt rybu.“** Na jednej strane mozno prijat’ hypotézu, Ze
ide ,,0 predstavu astrologického razu, lebo vo sviatok Zvestovania stoji Slnko
v sthvezdi Ryb aje teda v opozicii sthvezdiu Panny,*® na strane druhej je zauji-
mavou informacia podla ktorej ,,v staroveku a eSte za Aristotela, nachadzame
presvedCenie, ze uryb nie dvoch rozdielnych pohlavi, ¢o viedlo k symbolike pa-
nenského materstva.“® Ide teda o prelinanie zakorenenych mytologickych predstav
a novych myslienok krestanstva.

Eschatologicky vyznam zobrazeni, v ktorych symbolika ryby hra casto
nezastupitelnt Glohu, uvadza dostupna literatura v niekol’kych malbach na Slo-
vensku z prvej polovice 14. storo¢ia. Posledny sud v rim. kat. Kostole sv. Alzbety
v lokalite Dravce na vychodnom Slovensku, kde ide o obraz prehltnutia (¢i vy-
vrhnutia) ¢loveka rybou,®” atiez Posledny sud vrim. kat. Kostole sv. Michala
v Ganovciach, v ktorom velryba s 'udskou hlavou v papuli evokuje starozakonny
pribeh Jonasa aktualizovany vyznamom novozakonného Zmitvychvstania.

Rybu v dvoch podobach vyznamoch nachadzame i v dolnej Casti obrazu iden-
tifikovaného ako Peklo® na juhovychodnej stene Vit'azného obliika Kostola sv. Mar-
gity v Turéianskom Jasene® (Obr. 1) Pod postavou sv. Kriitofa je obraz Zeny
s korunkou na hlave atelom ukonéenym rozdvojenym rybim chvostom, ktorého
konce drzi v zdvihnutych rukach. Ako uvadzaji autori v knihe Stredoveka nasten-
na malba na Slovensku, F. Stele ju na zadklade analdgii v slovinskej malbe
identifikoval ako ,,Rybu Faroniku,*® rozpravkovi bytost, o ktorej sa verilo, Ze ked

80 STEJSKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 187.

81 STEJISKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 188.

82 Karel Stejskal uvadza v citovanej $tidii priklady, ktoré potvrdzuju vysloveny nazor. Napr. ,,Zjedla
som rybicku, narostla mi v brusku...“, alebo: ,,0j, zjedla som rybi¢ku z mofe, mily boze, umofit ma
moze...“ Tiez: ,,Nebyla to z mofe ryba, byla to pfi¢ina jina...“ a podobne.

8 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Neografia v Turé. Sv. Martine 1943, s. 186.

8 STEJSKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 188.

85 STEJISKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 188.

8 STUDENY, J.: c¢.d. v pozn. 35, s. 259.

87 STEJISKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 186.

88 Identifikiciu obrazu ako Peklo vramci celkového obrazu Posledného sudu uvadzaja
DVORAKOVA, KRASA, STEISKAL: c.d. v pozn. 76, s. 95. a ini. I. Gerat povazuje identifikaciu
obrazu pekla na malbe v TurCianskom Jasene za prekvapivil a upozoriiuje na pritomnost’ ryb.
GERAT, L: Stredoveké obrazové témy na Slovensku. Veda Vydavatel'stvo Slovenskej akadémie
vied Bratislava 2001.

8 Po vytvarnej stranke je ryba v dolnej &asti malby v Tur¢ianskom Jasene porovnatelnd
s fragmentom ryby pod krstitenicou v dechtickej malbe Krstu Krista, a svojim zjednodusenym
grafickym podanim tiez s velrybou pozierajicou JonaSa na Vitaznom obluku v Evanjelickom
kostole v Stitniku, obe mal'by sii datované do konca 14. storo&ia. Za upozornenie na obraz Jonisa
s vel'rybou a poskytnutie fotografie d’akujem Mgr. Edite Ku$nierove;j.

% DVORAKOVA, KRASA, STEJSKAL: c.d. v pozn. 76, s. 95.
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pusti svoje dva chvosty, nastane koniec sveta.’’ V starSej $tadii uvazuje Karel
Stejskal o moznosti interpretacie tejto figiry ako plodivej sily a pripomina obraz
ryby v Dechticiach. Pripusta tiez moznost’ analdgie s rohom hojnosti, ktory sa obja-
vuje ako idol u Zapadnych Slovanov.”> Za jednu z moZnosti interpretacie Zeny - ryby
mozno povazovat’ Meluzinu, resp. Sirénu, ktora ma v symbolike ryby dominantny
sexualny vyznam.” Zobrazenie Sirén’ sa hojne vyskytovalo v bestidroch ako sym-
bol smilstva a pokusSenia. Formalnymi znakmi sa podoba Meluzine, zda sa vsak, Ze
vyznamovo sa predsa len odliSuje. Na rozdiel od jednozna¢ne negativnej Sirény
modze mat’ Meluzina ambivalentny vyznam ako boj dobra a zla, viny a trestu, za-
tratenia a vykupenia, predstavujice protichodné tendencie krestanstva.,,P.J. Michna
....ukazal, preco korunovana morskd panna sa stala jednym z motivov marianske
symboliky.“”> Zaujimavé je spojenie sv. Kristofa s obrazom morskej panny, ktoré
bolo identifikované aj na dnes prekrytej, resp. zaniknutej malbe juznej fasady
Kostola sv. Bartolomeja v Prievidzi.”® V spojeni sv. Kri§tofa s vodnymi bytostami
mdzeme predpokladat’ pripomenutie Glohy prievoznika cez rieku a narazku na hroz-
bu hriesnosti v Siréne, ktora podla legiend lakala ndmornikov do zahuby. Rybu
v dolnej Casti obrazovej plochy vSak mozno interpretovat’ ako symbol krstu
(podobne, ako v dechtickom obraze ryby pod krstitel'nicou), ktory sv. Kristof prijal
v rieke od Krista, ked’ ho v podobe Dietata prenasal cez vodu,” pripadne ako pri-
tomnost’ Krista vo vodach, resp. v rieke Zivota.

Pozoruhodny pohl'ad nachadzame vo Fulcanelliho knihe Tajemstvi katedral:
,,JJe to Diet’a Jezi§, nesené Orfeom, sluZobnikom alebo cestovatel'om, zlato vo svo-
jom kupeli, plavacik...koliska alebo Cestny kriz — atieZ ryba, ktord, povedané
s Cosmopolitom, plava v nasom filozofickom mori. V byzantskych bazilikach bol
Kristus niekedy zobrazovany tak ako Sirény — s rybim chvostom. Takto ho vidime
v kupole chramu Saint-Brice v Saint-Brisson-sur-Loire.*%*

Dnes uz nezachovany nalez na fasade rim.kat. Kostola Najsvitej$ej Trojice
vo Vel¢iciach v Sest'desiatych rokoch 20. storoéia priniesol ojedinely obraz sv. Kris-

! Interpretaciu ryby Faroniky prevzala i Zuzana Géczova v ¢lanku: GECZOVA, Z.- PLEKANEC,
V.: Stredoveké nastenné mal'by v Kostole sv. Margity v Turéianskom Jasene, Pamiatky a miizea
1/1998, s.26.

92 STEISKAL, K.: c.d. v pozn. 74, s. 194.

% Motivom Meluziny na &eskych stredovekych kachliciach sa podrobne zaoberal HALZBAUER,
Z.: Motiv moiské vily Meluziny v ikonografii ¢eskych gotickych reliefnich kachlii. Archaeologia
historica 14, s. 409-436. Za upozornenie na tento literarny pramen d’akujem Mgr. Petrovi Kajbovi
a PhDr. Marte Macelove;j.

% Hlavica stipu v klastore sv. Petra v Galliganz z polovice 12. storo¢ia je zdobena reliéfom Zenskej
polpostavy, ktorej sa od podbrusia oddel'uji dva rybie chvosty. Oboma rukami ich figira dviha az
ku hlave a pridiza v strnulom geste. Ide o rovnaké zobrazenie, aké nachadzame v Turéianskom
Jasene, Jacques Le Goff ju identifikuje ako Sirénu. LE GOFF. J.: c.d. v pozn. 73, s. 639, obr. 134.

% HALZBAUER,Z.: c.d. v pozn. 93.

% DVORAKOVA, KRASA, STEISKAL: c.d. v pozn. 76, s. 134. Malba bola objavena v roku 1956,
v nasledujiicom roku ju retauroval O. Kuc. ReStauratorska dokumentacia KPU Trenéin pracovi-
sko Prievidza, R ¢. 24.

%7 SCHAUBER, V.- SCHINDLER, H. M.: Rok se svatymi. Karmelitinske nakladatelstvi Kostelni
Vydii 1994, s. 378.

% FULCANELLI : Tajemstvi katedral a esotericky vyklad hermetickych symbolit Velkého Dila.
Trigon Nase vojsko Praha 1992, s. 174-175.
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tofa s kralom Dagom a rybami.” Katarina Biathova datovala malbu do polovice
15. storo¢ia, kedy na Slovensku zdomacnel kult svitca a jeho postavu zobrazovali
na mnohych fasadach stredovekych kostolov. ,,Zo zorného pola okoloidicich sa
dostava tak, aby hned’ zrana mohol svitca uvidiet’ kazdy stary i chory, a potom ce-
Iy deni verit, Zze vdaka tomu eSte neumrie. Ked’ze smrt’ sa povazovala za tazky
prechod z tohto sveta na tamten, a ked’ze jeho sprievodné znaky — bolesti a po-
kusenia — pripominali rozvodnent rieku, cez ktoru sa treba prebrodit, 'ahko sa da-
ju pochopit’ prosby ku Christophorovi — nosicovi Jezuliatka, o 'ahkii hodinu
smrti.“'® Znova je to rieka, ktora evokuje obraz veéného Zivota daného krstom.
V tomto zmysle mozno pochopit’ ipostavu krala Daga srybami v rukach.
»dituovanie vyjavu medzi obrove nohy nie je iba zaleZitostou obrazovej
kompozicie... vyjadruje porazku zla personifikovaného Dagom a stcasne vitazstvo
Kristofa nad netvorom Reprobom (Offerom), ktory podrobenim sa bozskému die-
tatu vlastne prekro¢il sam seba.“'®' Ryby v rukach krala Daga, u ktorych autorka
uvedenej Studie predpoklada eucharisticki napli, zaznamenavaji moment prijatia
krestanstva. V takomto zobrazeni spociva iunikatnost’ a ojedinelost’ ikonografie
celého nametu, ktorého vynimo¢nost’ vzhladom na stredoeurdpsku schému zob-
razenia je v rozpore s priemernou uroviiou maliarskeho podania. Tato skutocnost’
viedla Katarinu Biathova k nazoru, Ze ,,... kompozicia musela teda vzniknat' podla
predlohy zrejme starSej, majicej korene v obdobi pred vykryStalizovanim nam
znameho typu, t.j. v dobe pred 12. storo¢im.*'%?

Ryby, tvoriace takmer uzavrety kruh nad zobrazovanou postavou, st stucastou
epitafu Juraja Bebeka z roku 1371. (Obr. 2.) Poziciu ryb mozZno interpretovat’
ako zvieraci symbol uroboros, zndzorfiujuci veény kolobeh, zanik a novy vznik,'®
v kontexte nahrobnej dosky ako smrt aznovuzrodenie v novej dimenzii. Edita
Kusnierova predpoklada na epitafe zobrazenie ryb — horov, ktoré spaja s marian-
skou tematikou.'**

Jednozna¢ny eucharisticky vyznam krestanského symbolu ryby citame
v nastennych malbach Poslednej vedere na severnej stene svityne v Zehre'” a Ko-
celovciach,'®  ktoré st datované do tretej Stvrtiny 14. storocia. Ryby uloZené

9 BIATHOVA, K.: Nastenné mal'by vo VelCiciach. V: Ars 1970/1-2, s. 245-246. Nalez identi-
fikovala Katarina Biathova pri vyskume fasady rim. kat. Kostola Najsv. Trojice v spolupraci
s Karolom Kahounom a Vladimirom Uradni¢kom v $estdesiatych rokoch 20. storogia. V saéasnom
stave upravy fasady je malba neidentifikovatelna.

10 DYVORAKOVA, KRASA, STEISKAL: c.d. v pozn. 76, s. 19.

191 BIATHOVA, K.: c.d. v pozn. 99, s. 246.

192 BIATHOVA, K.: c.d. v pozn. 99, s. 246.

103 BIEDERMANN, H.: c.d. v pozn. 4, s. 319-320.

104 Indicie k vykladu maridnskeho obsahu v zobrazeni postavy s dvoma rybimi chvostami mozno
odvodzovat iznapisu na nahrobku: ,HIC IACET GEORGIUS BUBECK MAG(N)I
TAVERN(ICORUM) REG(N)AL(IS) QUI FECIT EXTRUERCIS (E)CLESIAM B(EA)T(A)E
VIRGIN(AE) FRATRIBUS HEREMITIS ORD.ST.P(A)U(L)l. HUIC HEREMIT(A)E AN(NO)
DOM(INI) (M)CCCLXXI* (Tu lezi Juraj Bebek vyssi kralovsky poharnik, ktory dal postavit
Kostol Blahoslavenej Panny Marie bratom pustovnikom pustovnickeho radu sv. Pavla roku Pana
1371). Za poskytnutie informacii a fotografie origindlu nahrobnej dosky d’akujem Mgr. Edite
Kusnierove;j.

195 yyobrazenie v: BAKOS, J.: c.d. v pozn. 76, s. 15.

106 Vyobrazenie v: TOGNER, M.: Stredovek4 nastenna mal’ba v Gemeri. Tatran Bratislava 1989,
s. 105.
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na podnosoch a chlieb v rukach Krista (Kocelovce) alebo apostolov (Zehra) su
mystickym pokrmom, ktorych zmysel je zakomponovany do celkovej vyznamo-
vej skladby figuralneho vyjavu. Ryba vo vyzname tajomného pokrmu, prijatia
Krista a stotoznenia s Kristom, sa objavuje iv obraze Hostiny v dome farizeja
Simona (Obr. 3) datovanom do druhého desatrodia 16. storoéia na tabul'ovej mal'be
oltara sv. Mérie Magdalény'®” zo Spisského muzea v Levo¢i.'”® Anton C. Glatz pri-
pisuje autorstvo tabulovych obrazov Majstrovi tabul’ oltara Klanania troch kralov
z Paludzky a upozoriiuje na ,,aktualne norimberské grafické vzory.'” Tabulova mal-
ba, na ktorej kladiaca Zena potiera vonavym olejom Kristovi nohy zobrazuje dej,
na pozadi ktorého je prestrety stdl s rybou. V kontexte biblického pribehu o kajuce;j
a milujicej Zene z evanjelia sv. Lukasa (Lk 7, 36-50) ryba na stole nezastupuje
Baranka, ako tomu byva na obrazoch Poslednej vecere, ale jej vyznam spociva
v jednozna¢nom stotozneni s Kristom.

Vo vychodnej cirkvi sa symbolika ryby nerozvinula takym tvorivym a vSe-
strannym sposobom ako v zapadnom krest'anstve. V duchu dobovej eschatologie sa
vyskytuje v negativnom vyzname Leviatana pri obrazoch Posledného sudu, nieke-
dy spolu s motivom Jonasa upozoriiujuc na nadej Zmitvychvstania.,,Cirkevnou
dogmatikou bol dany najmé kozmogonicky a eschatologicky systém, do ktorého sa
musela umelcova fantdzia vtesnat' tak, aby vytvarnymi prostriedkami, znakmi-
symbolmi, spristupnila tazko vysvetlitelné pojmy. Tymto vyjadrovacim systémom
bol maliar ikon pevne priputany k stredovekému svetu predstav...“!'’

V duchu tejto charakteristiky mozno nazerat’ na vyobrazenie ryb poZierajicich
Pudi v ikone Zvolavanie k Poslednému studu z Muzea ukrajinskej kultary vo Svid-
niku.""" Zaujimavé zobrazenie ryby je na ikone Posledného sudu v Kostole sv. Lu-
kasa v TroCanoch.'? V lavej dolnej &asti obrazu, na strane spasenych dusi, je kruh
s tribiacimi anjelmi na vrchole horizontalnej i vertikalnej osi, uprostred na celu
Sirku kruhu je horizontalne umiestnena ryba anad fou na pozadi mesto(?),
o ktorom predpokladame, Ze predstavuje Ninive a je odkazom na pribeh o Jonasovi.

Zaujimavym spdsobom reflektuje symboliku ryby architektura. V stredovekej
architektire sa motiv ryby stal elementarnym prvkom v konstrukcii gotického kri-
Zenia.'® Pre pomenovanie rotujicich plamienkov, ktorych tvar pripomina telo ryby,
sa v nemeckej literatire pouZiva pojem ,,Fischblase®, o znamena rybi mechurik.'*
Trojica ryb predstavuje Najsvitejsiu Trojicu,'" tato obraznost sa premietla do ne-

107 Qltar sv. Marie Magdalény bol hlavnym oltarom v rim.kat. kostole v DaniSovciach, pévodne
zasvatenom sv. Dionyzovi, od roku 1946 je majetkom Spisského muzea v Levo¢i. GLATZ, A. C.:
Oltar Premenenia Pana zo Sindliaru (okr. Presov) 1620-1630. V.: Oltare v zbierkach mtzei a galérii
na Slovensku a v Cechach. SNG 1992. Katalog vystavy, s. 27.

108 Riaditel’ke Spisského miizea v Levoci PhDr. Marii Novotnej d'akujem za poskytnutie fotografii
na §tudijné a publikaéné ucely.

109 GLATZ, A.C, 1992, c.d. v pozn. 107, s. 27.

19 TKAC, §.: Tkony 16. - 19. storo¢ia na severovychodnom Slovensku. Tatran Bratislava 1980, s. 25
H'TKAC, S.: c.d. v pozn. 110, 5.153, obr. 73.

112 Kostol sv. Lukésa z roku 1739 bol postaveny na mieste starsieho objektu.

13 MALOVECKA, M. — PAULUSOVA, S.: Katiel' v Strazkach — II. etapa vyskumu a obnova.
Pamiatky — priroda 1987/3, s. 91.

114 Lexikon der Kunst. VEB E.A. Seemann Verlag Leipzig 1968, s. 715.

115 Rovnako, ako sa ryba pohybuje vo vode, viditeln4 len tym, ktory maja dychtivy zrak, bozské
sily sa zjavuju len tym, ktori vladnu duchovnym videnim.“ FONTANA, J.: c.d., s. 88.

25



Barbora Matdkova

skorogotickej architektury v podobe dekorativnej kruzby obohatenej o symbolicky
vyznam.

S architektarou je spojeny i socharsky obraz ryby. V reliéfnom socharstve sa
uplatiiuje podobne ako v maliarstve najmd vo vyzname eucharistického pokrmu,
zaroven sa nad’alej kryStalizuje Gloha atribucie svitcov, ako sme to naznadili v obra-
zoch Poslednej vedere na nastennych mal'bach v Zehre a Kocelovciach.

Ako sviatostny, mysticky pokrm nachadzame rybu v kamennom reliéfe
severného portalu Kosického Domu v obrazoch zo zivota sv. Alzbety z prvej Stvrti-
ny 15. storogia.''® V tomto na Slovensku ojedinelom diele monumentilneho so-
charstva mozno zobrazenie ryby a chleba, ktoré svitica podava hladujicim, pri-
podobnit’ k biblickému pribehu o zazraénom Kristovom nasyteni péttisicov.
Spojenie symbolickej ryby a chleba prekracuje primarny materidlny vyznam, sta-
va sa duchovnym pokrmom stradajucim, pripomina oddanost’ sv. Alzbety Kristovi
a charizmu obetovania sa chudobnym a trpiacim. Ryba sa tiez stala jednym z indi-
vidualnych atributov sv. Alzbety.

Nasledujuci vyvoj postva zobrazenie ryby k vyznamom, ktoré su do urcitej
miery pripatané k stredovekej ikonografickej tradicii, na druhej strane prinaSaji
do vytvarného diania nové ambicie renesanéného umenia. Excelentnym prikladom
je rezbarske dielo Majstra Pavla z Levoce. Hlavny oltar sv. Jakuba StarSicho
Apostola z rokov 1508 - 1510 v rovnomennom rimskokatolickom kostole v Levoéi
syntetizuje zlozky gotické, neskorogotické irenesanéné.''” Na jednom zo §tyroch
reliéfov zachytavajicich scény zo zivota apostolov su ryby stéastou prirodného
prostredia, do ktorého je osadena postava sv. Jana Evanjelistu v stave apokalyptickej
vizie na ostrove Patmos."'® Sv. Jan na ostrove Patmos je nielen novou témou
in§pirovanou Diirerovou Apokalypsou, ale predznamenava i nové prvky vytvarnym
podania. Symboly st zakomponované do realistickej krajiny, osobny atribut orol
identifikuje svédtca a pripomina nedozierne vysky Janovho ducha. Ryby, Ceriace
hladinu vody, su odkazom na Janovo pdvodné povolanie rybara a jeho apostolské
poslanie hlasat’ u¢enie Jezisa Krista.

Oltar Majstra Pavla v rim.kat. Kostole sv. Juraja v SpiSskej Sobote zasvite-
ny patrénovi kostola a je datovany rokom 1516.'"° (Obr. 4) Ornamentilnou
suCastou architektiry oltara je delfin, umiestneny v predele oltara s nametom
Poslednej veCere. Spodni cast’ archy nad predelou tvoria dve v protipozicii
zobrazené dvojice ryb ustiace ku kalichom. Spojenie ryby a kalicha potvrdzuje
vyznam Krista ako mystického pokrmu podobne ako spojenie ryby a chleba,
symbolické ¢islo poctu Styroch ryb mozno spojitt s osobnostami Styroch
evanjelistov. Delfin, tvoriaci stcast’ renesan¢nej ornamentiky prameniacej z davnej
antickej tradicie, nie je zatial’ izolovanym dekorativnym prvkom, nad’alej nesie
zauzivany eucharisticky obsah prvotného krest'anstva.

Na neskorSom Oltari sv. Janov vo farskom Kostole sv. Jakuba v Levoci z roku
1520 ana Oltari sv. Anny je vyraznejSie artikulované tvaroslovie renesanénej

16 Vyobrazenie v: Kol. autorov: Kosicky Dom, narodni kultarna pamiatka. Vychodoslovenské
vydavatel'stvo Kosice 1975, obr. 25.

"7HOMOLKA, J. a kol.: Majster Pavol z Levoge. SVKL, Bratislava 1961, s. 114.

118 CHALUPECKY, L.: Chram sv. Jakuba v Levo¢i. Vydavatel'stvo Osveta, 1991, s. 33.

1% Stipis pamiatok na Slovensku II. Obzor Bratislava 1968, s. 518.
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ornamentiky naznadené vo vyzdobe oltara sv. Juraja v Spisskej Sobote.'"*® Objed-
navatel’, levoésky farar Jan Henckel, vyznamny vzdelanec a humanista, dal nezvy-
¢ajne velkorysy priestor tvorivosti Majstra o¢areného duchom talianskej renesancie.
Nie je jasné, ¢i objednavku s konkrétnymi poziadavkami na charakter vyzdoby
formuloval objednavatel’ Jan Henckel, ktory poznal umenie Padovy, Benatok
¢i Bologne, kde stravil roky §tudii, alebo ,,tieto motivy priniesol do Pavlovej dielne
mlady tovaris.... ovplyvneny norimberskou tvorbou Albrechta Diirera a jeho
okruhu.” Tento pdévod renesanénych dekorativnych prvkov na obidvoch oltaroch
mozno predpokladat’ i vzhl'adom na vtedajSiu produkciu predovSetkym v zlatnic-
tve a inych odvetviach umeleckého remesla.*'*!

Libusa Cidlinska vidi pramen dekorativnych prvkov vyzdoby oboch Pavlo-
vych oltarov v kamenosocharskych dielach architektary: ,,.Levo¢skym delfinom je
vel'mi podobny delfin z fragmentu vlysu budinskeho palaca...” a predpoklada su-
vislost so stavebnou aktivitou Mateja Korvina v poslednej tretine 15. storoéia.'?
Vzajomné prestupovanie neskorogotickych a renesanénych prvkov v architektire
ma z hl'adiska nasej témy zaujimavé atribtcie. Bardejovska radnica z rokov 1505 az
1509 je v ponati celkovej hmoty neskorogotickou stavbou, ktorej sa podriaduje
,renesanéné tvaroslovie transponované z budinskeho umeleckého centra.“'?* Na se-
vernom prieceli hornej rimsy sa stretavame s tematikou ryb, ktord nadvédzuje na
znamenia zvieratnika juznej fasady. Autorom reliéfnej vyzdoby je kamenar Majster
Jan z PreSova, ktory bol uz pocas svojej pdsobnosti v Bardejove vyspelym sta-
vitelom, obozndmenym s ideovym zrenim v Budine a Pol'sku.*'**

Autorka Studie o vytvarnej vyzdobe hornej rimsy bardejovskej radnice Ingrid
Ciulisova pripomina suvislosti, ktoré predurcili volbu spominanej symboliky
zverokruhu a upozoriuje na osobnost’ Mateja Korvina ako podporovatel'a exaktnych
vied, okrem inych i astrondémie, a tieZ popularitu horoskopov, astralnej a zodiakalne;j
symboliky. Na vyzdobe rimsy identifikuje dva podstatné pramene stredoeurdpskeho
socharstva — parléfovsky socharsky okruh a gerhaertovské vplyvy sprostredkované
podunajskou cestou s Pol'skom.'?* ,Parléfovska tradicia obohatend o formalne rea-
listicky a obsahovo miestami aZ groteskny gerhaertovsky prvok nadobuda tak
na zaciatku 16. storo¢ia po dobu dialégu rodiacej sa renesancnej ideovej zlozky
a neskorogotickej socharskej formy. Jeho tlmocnikom bola v bardejovskom
prostredi osobnost’ stavitela Majstra Jana z PreSova.« '

S dielfiou Majstra Jana stvisi i kamenarska praca Vincenta z Raguzy (Dub-
rovnika), ktorému je pripisované autorstvo juhozapadného portalu farského kostola
v Sabinove, datovaného rokom 1523.'” Polkruhovi archivoltu zdobent perlovcom

120 Oltar sv. Anny bol postaveny pred rokom 1516 (CHALUPECKY, 1., c.d. v pozn. 118, s. 45) ,
ornamentalna vyzdoba vSak podla Libuse Cidlinskej, vznikla sic¢asne s Oltarom sv. Janov v roku
1520. CIDLINSKA,L.: Gotické kridlové oltare na Slovensku. Tatran Bratislava 1981, s. 145.

12 CIDLINSKA,L.: c.d. v pozn. 120, s. 147.

122 CIDLINSKA,L.: c.d. v pozn. 120, s. 147.

123 CIULISOVA, I.: Vjtvarna vyzdoba hornej rimsy bardejovskej radnice. Ars 2/1988, s. 27.

124 CIULISOVA, 1.: c.d. v pozn. 123, 5. 28.

125 CIULISOVA, 1.: c.d. v pozn. 123, 5. 32.

126 CIULISOVA, L: c.d. v pozn. 123, s. 34.

127 Fedor Kresik datuje portil podla letopoétu na empore kostola. KRESAK, F.: O pogiatkoch
renesancie na Slovensku. Ars 1/1995, s. 3.
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a balustrami lemuju Stylizované figary delfinov. Portal je povazovany za vrcholné
Vincentovo dielo, ktoré ovplyvnilo i pracu domacich kamenarov. Jednym z nich je
majster L., ktory je pravdepodobne autorom vnutorného portalu zroku 1530
v mestianskom dome & 40 na Némesti Majstra Pavla v Levo&i.'® (Obr. 5)
,Nadvézuje na najlepsie spiSské portaly, najmé na juzny portal kostola v Sabinove,
s ktorym ho spdja aj motiv dvojice navzajom obratenych delfinov.“'* Autorstvo
domacej proveniencie mozno predpokladat’ i v portaly juznej predsiene Dému
sv. Martina v Bratislave. (Obr. 6)"*° Fighry delfinov v architektire portalu sa mo-
tivicky hlasia k arzenalu renesanénej vyzdoby, su vSak zobrazené v duchu nesko-
rogotickej tradicie. Spolu s ostatnymi prvkami vyzdoby dokumentuji prenikanie
renesancie na Slovensko cez stavebnu aktivitu svitoStefanskej huty vo Viedni.'!

Do prvej polovice 16. storocia je predbezne datované i kamenné sanktuarium
v stredovekej casti rimskokatolickeho Kostola Navstivenia Panny Marie v Po-
vazskej Bystrici.'** (Obr. 7). Vlys nad rimsou architektonického svitostanku zdobia
preliacené tela delfinov usporiadané do dvojic, spojené hlavami a chvostami do-
tykajuc sa v kontaktnych miestach Stylizovaného trojzubca (?). Umiestnenie vyjavu
na mieste uchovavania Eucharistie nabada k interpretacii v duchu ranokrest’anske;j
symboliky, v ktorej delfin s trojzubcom predstavoval ukrizovaného Krista. V ta-
komto chapani je vlys excelentnou ukazkou prelinania sakralneho obsahu
a antikizujucej dekorativnosti.

Kym v prvej polovici 16. storocia sa vyskytuje delfin ako sucast’ renesanéne;j
vyzdoby talianskej proveniencie sprostredkovanej Budinom, neskér, po polovici
16. storoCia sa uplatituje prevazne v kontexte severského manierizmu, ¢o je
zretelné najmd v jednotlivych  stavebnych detailoch a prvkoch dekorativnej
vyzdoby.'? Cinnost’ kamenarskej dielne ovplyvnenej severskym manierizmom,
ktory sa prejavoval preexponovanou zdobnostou a tazkopadnymi architektonickymi
formami, predpoklada v Banskej Stiavnici Fedor Kresdk. Z jej vplyvu sa &iastoéne
vymyka portal Paumgartnerovského domu na Trojiénom namesti, ktory je datova-
ny rokom 1556 a rokom 1579, kedy boli pravdepodobne do supraporty zakompono-
vané delfiny, praca majstra vnatorného portilu tzv. Schonefelderovho domu.'**
Vytvarna vyzdoba portalu je ststredena do nadstavca, konzoly podopierajii rimsu
s napisom, na ktorej spociva zakladna rovnoramenného trojuholnika tympanonu.
Figary delfinov s mohutnou dekorativne $tylizovanou hlavou su symetricky umiest-
nené po stranach a siluetou uzatvaraju trojuholnikovi kompoziciu.

Objavnym sa javi nazor Zdenika Vachu, ktory upozoriiuje na podobnost’ tvaru
esovnice v renesancénej atike a siluety delfina.”*> (Obr. 8) S tymto ndzorom sa sto-

128 Za poskytnutie fotografii na $tudijné a publikadné Gely d’akujem riaditelke Spisského muzea
v Levo¢i PhDr. Mérii Novotnej.

129 KRESAK, E.: c.d. v pozn. 127, 5. 4.

130 Juraj Zary datuje portal podla pefiazného odkazu v sprave z roku 1510. ZARY, J. a kol.: Dém
sv. Martina v Bratislave. Tatran Bratislava 1990, s. 69.

BIKRESAK, F.: Uvahy o renesancii na Slovensku. Ars 1/1988, s. 25.

132 Datovanie v ramci prebiehajiceho vyskumu kostola predpoklad4 Silvia Paulusova, ktorej zarovei
d’akujem za upozornenie na motiv delfinov a poskytnutie fotografii na Studijné a publikacné tcely.

13 KRESAK, F.: c.d. v pozn. 131, s. 35, 36.

34 KRESAK, F.: c.d. v pozn. 131, s. 48, pozn. & 139.

13 MALOVECKA, M. - PAULUSOVA, S.: c.d. v pozn. 113, 5. 93. Mgr. Silvii Paulusovej d’akujem
za laskavy sthlas k publikovaniu kresby siluety delfina.
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toziuju i autorky vyskumu kastiela v Strazkach Margita Malovecka a Silvia Pau-
lusova: ,,Vytvarnu vyzdobu atiky sa nepodarilo ani sondaznym vyskumom dosta-
to¢ne doplnit’. Jej zbytky v podobe $tylizovanych rastlinnych rozvilin sa zachovali
iba v ojedinelych fragmentoch v Styroch poliach atikového hrebenia SZ a vo dvoch
na JZ. Jedno esovité pole JZ zdobil motiv delfina, ba priamo akoby tvar esovnice
vychadzal z podoby tohto v renesancii obl'ibeného zvierata, ako ho méZeme vidiet’
napriklad na blizkej kezmarskej zvonici.“*® Silueta esovnice na atike strazskeho
kastiel'a i spominanej zvonice v Kezmarku'?’ sa najviac priblizuje siluete delfinov
na portaly Paumgartnerovského domu v Banskej Stiavnici z roku 1579 z dielne maj-
stra ovplyvneného severskym manierizmom.'**

Seversky manierizmus v slovenskom prostredi vyvrcholil vo vyzdobe portalu
Ebnerovho domu na Ndmesti SNP &. 22 v Banskej Bystrici.'** Kamenarsky majster
Jan Weinhardt zo SpiSskych Vlachov vytvoril symetriou horizontalnych a verti-
kalnych prvkov plochy, vktorych nechal naplno vyzniet plasticki vyzdobu
s antickou a biblickou tematikou. Motiv Sirény s dvoma prepletenymi chvostami,
pouzil na strednom deliacom pilastri v Glohe hermy vyvinutej do vysokého reliéfu,
na rozdiel od sprievodnych postrannych polfigur, ktorych ,,rybia“ ¢ast’ tela je rieSena
naznakovo v geometrizujicom tvare rovnoramenného trojuholnika s vrcholom
ustiacim do sokla.

,Kla¢om k poznaniu severského manierizmu st najma epitafy, z ktorych neraz
erpa indpiraciu aj architektira.“'*® K najstar§im na Slovensku mozno zaradit le-
vodsky epitaf Alexeja II. Thurzu z roku 1594'! v §tite s delfinmi, ktorych prehnuté
teld a volutovo zatoSené chvosty ukonéuju architektaru epitafu.'* (Obr. 9) Epitaf
rodiny kamenara Martina Urbanovitza z roku 1621 na vonkajsej stene juznej pred-
siene chramu sv. Jakuba je zaujimavy nielen tym, Ze sa v jeho textovej Casti spomina
Majster Pavol z Levoce, ale najmid rozsiahlou bohato c¢lenenou architektirou
vybudovanou na principoch neskorogotického oltara.'® Rydzo renesancné, ver-
tikilne vzopnuté delfiny, si umiestnené v nadstavci po stranach stipovej ediku-
ly. Motiv delfinov sa pocas 16. storo¢ia stava priznaénym pre levoéské socharstvo
a pretrvava iv nasledujicom 17. storo¢i. Z roku ukonéenia obnovy pdvodnej le-
voéskej radnice je nad arkadami juznej fasady erb s napisom a datovanim 1615.
(Obr. 10)

Horizontalne komponované delfiny patria k najmlad$im renesanénym
levo¢skym delfinom ktorych ,,slavnu éru zapocal v oltarnej tvorbe Majster Pavol.
Popularitu levo&skych renesanénych delfinov ozivil Stefan Groh, pod vedenim
ktorého v rokoch 1903 — 1904 posluchaci Umelecko-priemyselnej Skoly z Budapesti

13 MALOVECKA, M. — PAULUSOVA, S.: c.d. v pozn. 113,5. 91.

137 Vyobrazenie v: KRIZANOVA, E.: Datovanie zvonic na Spisi. Pamiatky a muze4 4/95, s. 47.

138 KRESAK, F.: c.d. v pozn. 131, s. 48, pozn. &. 139.

13 KRESAK, F.: c.d. v pozn. 131, s. 136, vyobrazenie: tamze.

140 KRESAK, F.: c.d. v pozn. 131, s. 36.

4l CHALUPECKY, I.: c.d. v pozn. 118, s. 93.

142V podobnej pozicii st zobrazené relié¢fne sochy delfinov na tumbe Zuzany Déczyovej okolo roku
1600 vo farskom Kostole sv. Kriza v Kezmarku. Vyobrazenie v: PUSKAROVA, B. —-PUSKAR, 1.:
Kezmarok. Tatran Bratislava 1979, obr. 57.

14 GUNTHEROVA-MAYEROVA, A.: Evanjelické oltire na Slovensku. V: Po stopach vytvarnej
minulosti Slovenska. Pallas Bratislava 1975, s.117.
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realizovali neorenesanént sgrafitovi vyzdobu fasady Thurzovho domu.'* (Obr. 11)

Rovnaké vychodiska a takmer identické prvky vyzdoby i proporcii epitafov
mozno rozpoznat' na niektorych oltaroch 17. storocia. Zretelné suvislosti uvadza
v §tadii Evanjelické oltare na Slovensku Alzbeta Giintherova-Mayerova: ,,...archi-
tektonizacii foriem sa malo prispdsobit’ aj rezbarske umenie, ktorého produkcia
v priebehu druhej polovice 16. storo¢ia sa velmi rozrastla vSeobecnym rozvojom
protestantskych mestianskych epitafov. V poslednej tretine 16. storo¢ia prisposobujii
tejto vSeobecnej oblube aj oltar, priCom davaju prednost’ saskym epitafom
s donatorskou rodinou a napismi.“'** Oltar Premenenia Péna zo Sindliaru datovany
rokom 1627' lokalizuje Jozef Lenhart do okruhu levodskych rezbarskych dielni
a v ornamentike upozornuje na tendencie nizozemského manierizmu. ,,Vo vypravnej
a tvarovo bohatej ornamentike eklekticky budovanej zo vzornikov a tradicie, sa si-
Casne s aktualnym saskym ,,rolwerkom® a ,,beschlagwerkom®... uplatiuje aj retar-
dujtci pletenec a predovSetkym anachronicky motiv delfina (uz na oltari sv. Anny
a Styroch Janov v Kostole sv. Jakuba v Levogi, 1520).4'¥

S ojedinelou expresivnou S$tylizaciou Spiralovite stoCenych delfinov po-
prepletanych Gponkami vini¢a so strapcami hrozna sa stretivame na oltari z roku
1636 v Evanjelickom kostole v Stitniku.'** Kombinacia delfina s viniéom evokuje
prvotni krestanski symboliku ryby avina podobne ako tomu bolo na predele
hlavného oltara sv. Jakuba v Levoc¢i. Tento zamer mozno akceptovat’ ako vedomé
pripomenutie Eucharistie, najmé ak figry delfinov lemuji obraz s Gistrednou posta-
vou Vzkrieseného Krista.

V renesanénom umeni na Slovensku mala vyznamné postavenie tvorba
medailérov z Kremnickej mincovne, ktora ako jedna z prvych v Eurdpe razila nielen
portrétne medaily, ale inaboZenské.'* Autorom striebornej medaily s ndmetom
Zmrtvychvstania je Luka$ Richter, ktory pdsobil v mincovni v rokoch 1557 az
1579.'%° Na reverze medaily je zobrazeny starozdkonny pribeh o Jonagovi. Scéna
vyvrhnutia JonaSa velrybou v dolnej Casti medaily je situovana do krajiny, ktorej
ramec tvori prirodnd scenéria hor s architektirou mesta v duchu renesancnej
krajinomalby. Dejovost’ je naznaCena v nadvdzujicom zobrazeni velryby pohl-
cujucej lod” s Jonasom, pricom velrybia hlava je ohniskom kruhovej kompozicie
s obsahovym ddrazom na symboliku Krista. Medailér s nesmiernym citom pre iko-
nografiu spaja starozakonny a novozakonny biblicky pribeh, ktory riesi aktualnymi
vytvarnymi prostriedkami. ,,Maliarske* podanie reliéfu mozno iv tomto pripade
odovodnit’ do urcitej miery vplyvom grafickej ¢i maliarskej predlohy, ¢o bol bezne
zauzivany spdsob vytvarnej prace.

144 Supis pamiatok na Slovensku II. Obzor Bratislava 1968, s. 194.

1S GUNTHEROVA-MAYEROVA, A.: c.d. v pozn. 143, 5.117.

146 Oltar z rim.kat. Kostola sv. Michala zo Sindliara bol od roku 1965 vo Vychodoslovenskom
muzeu v Kosiciach. Podl'a informacie Mgr. Edity KuSnierovej je oltar po zreStaurovani opét
na pdvodnom mieste v kostole.

47T LENHART, J.: Oltar premenenia Pana zo Sindliaru (okr. Presov) 1620-1630. V: Oltare v zbier-
kach muzei a galérii na Slovensku a v Cechach. SNG Bratislava 1992, s.47.

148 7Za poskytnutie informacii a fotografie na $tudijné ucely d’akujem Mgr. Edite Kugnierovej
z Krajského pamiatkového iradu v Roznave.

149 SCHILLEROVA, J.: Renesanény portrét v tvorbe kremnickych medailérov. Ars 1/1985, s. 55.

150 SCHILLEROVA, J.: c.d. v pozn. 149, s. 58.
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V aktivnom kulte svétcov v stredoveku a opdtovne v obdobi baroka sa zdo-
raziiuje aj atributivna uloha symbolov. Ryba je osobnym atribitom mnohych
svitcov, k najznamejS$im patria prorok Jonas, archanjel Rafael a Tobias, apostol
Peter, sv. Alzbeta Durinska, sv. Antona Paduansky, ini.'””' Maliarske a rezbarske
zobrazenia svitcov v interiéroch kostolov a ikonografickych programoch exte-
riérovych kamennych stso$i morovych stipov 18. storogia prisne vymedzuju
atributivnu tlohu ryby ako identifikaéného znaku stvisiaceho s legendou svitca,
v ktorej ma pdvodny vyznam ryby totoznej s Kristom sekundarny vyznam.
Symbolika Krista stotozneného s delfinom vSak nezanika. Naplno vyznieva napr.
v kazatelnici z poslednej Stvrtiny 18. storocia v rim. kat. Kostole sv. Petra a Pavla
v Pruskom,'*? delfin nesie na svojom chrbte re¢nisko v tvare lode vo vyzname
Cirkvi plavajicej vecnostou, s veslujiicimi anjelmi a starodavnym symbolom kot-
vy symbolizujucej nadej a bezpec€ie, v kontexte ikonografického programu kaza-
telnice zdéraziuje ulohu Krista, ktory vedie cirkev. (Obr. 12) Staziiom takto
vnimanej lode je kriZ stotoZneny s vyznamom stromu Zivota.'** Namet kazatelnice —
lode priamo odkazuje na stvislost s jednym z patrénov kostola sv. Petrom.'**

Ryba v ulohe atributu svétca, delfin ako dekorativna sucast’ vyzdoby a rézne
tvarové i obsahové variacie motivu, pretrvavaji vo vytvarnom umeni a umeleckom
remesle aj v nasledujtcich obdobiach. Motiv delfina sa stdva obl'ibenym v uZitko-
vom umeni, kde neraz pripomina symboliku krestanstva iantickej mytologie
stcasne. V tomto zmysle mozno chapat’ nadrzku na vodu liturgického umyvadla
lavaba v tvare delfina z Mestského muzea v Bratislave, (Obr. 13) ktorého tvar
ma charakteristické znaky dobového socharstva.'*> Jeho funkcia i tvaroslovie je po-
rovnatel'né s fontankou v tvare vertikalne vzopretych delfinov v salle terrene
na hrade Cerveny Kamen z druhej polovice 17. storodia, a tieZ s figuralnymi bra-
tislavskymi pristennymi fontankami z osemdesiatych rokov 18. storocia pripi-
sovanymi Karlovi Georgovi Mervillovi.'*® (Obr. 14) ,,0zdobnost’ a umelecké stvar-
nenie fontan stviseli skor s kultom vody, ktora znamenala pre renesan¢ného ¢loveka
viac ako pre ¢loveka stredoveku. Nebola to uz len ocistna svitena voda cirkevného

151 Rozne ikonografické slovniky uvadzaji: biskup Zeno, sv. Neot, sv. Eanswida, sv. Peter apostol,
sv. Ondrej apostol, sv. Bertold z Gartstenu, sv. Maklovius, sv. Benno z Meissenu, sv. Brendan
7 Irska, sv. Gregor z Tours, sv. Honorius, Oldrich Augsbursky, sv. Amalberga z Gentu, sv. Amalia,
fr sv. Comgallus, sv. Peter Gonzales v Spanielsku, sv. Arnulf, sv. Jan Nepomucky, sv. Maurilius
z Angers, pripadne ini. Pozri: FARMER,H. D.: Oxfordsky lexikon svitcov. Kalligram Bratislava
1996; HEINZ-MOHR,G:: c.d. v pozn.33, s. 228; HALLAMOVA, E.: Svétci Kde jsou ajak Vam
pomahaji. Volvox Globator Praha 1996, s. 150; SCHAUBER,V. — SCHINDLER, M.H.: c.d. v pozn.
97, PFLEIDERER, R.: Atributy svétci. Unicornis Praha 1998, s 84; RULISEK, H.: Slovnik
ktestanské ikonografie. Postavy, atributy, symboly. Vydala AlSova jihoceska galerie v Hluboké
nad Vltavou v roku 2005 a iné.

152 Za laskavy suhlas k publikovaniu fotografii d’akujem spravcovi farnosti Pruské Mgr. Jozefovi
Pavlaskovi.

153 COOPEROVA, I.C.: c.d. v pozn. 7, s. 104-105.

154 Tematicky porovnatelna kazatelnica od Johanna Paula Hagera zroku 1758 sa zachovala
vrim.kat. Kostole Nanebovzatia Panny Marie bavorskom mesteCku Weissenregen zobrazujuca
Zazracny rybolov. Bayerewald — das online magazin, http:// 195.30.9.165/Sehenswert/Oberpfalz/
Cham/_karte3/objekte/1c115.stm.

155 7a laskavy sthlas k publikovaniu fotografie lavaba d’akujem vedeniu Mestského muzea v Bratislave.
156 BUBLINCOVA, B.- HOLCIK, §.: Bratislavské fontany. Tatran Bratislava 1990, s. 24-25.
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obradu, ale najma zdroj zivota, jeden zo Styroch zakladnych elementov sveta (zem,
voda, vzduch, ohen). Aj ked’ sa tato charakteristika vztahuje na fontany starSieho
data, moéZeme ju prijat’ ako vychodiskovii myslienku rastaceho ,kultu fontan“ pocas
17. a 18. storo¢ia.'”’ Najcastejsie sa ryba vyskytuje v podobe chrli¢a a tito pozicia
pretrvava i na fontdnach 19. storo&ia v roznych obmenach.'®® Viktor Tilgner je
autorom susoS$ia Triton a Nymfa, ku ktorému bol inSpirovany talianskymi fontdnami
amodel suso§ia daroval Bratislave po svojej vystave v roku 1883." Styri druhy
dunajskych ryb dal Tilgner do rik detom na Ganymedovej fontdne pred budovou
Slovenského narodného divadla.'®

Intimita a hravost’ charakterizuju zdrobneninu fontany v Historickom muzeu
SNM. Fajansova stolova fontanka s ustrednym motivom delfina pochadza
z produkcie manufaktiry v Holi¢i. ,,Je jedine¢na nielen preto, ze nepozname ind
zbierku, ktord by rovnaky predmet vlastnila, ale isvojim vytvarnym chéapanim,
v ktorom s harmonicky pospajané barokové a klasicistické principy.“'®' Jedineg-
nost’ zbierkového predmetu ma nepochybne i judaikum z Mestského muiizea v Bra-
tislave. (Obr. 15) Strieborna ryba ma flexibilné telo s otvaratel'nou hlavou i ustami.
Ugel tohto predmetu nie je jednoznaény. Kym Eva Toranova'® predpoklada, e ryba
sa pouzivala ako zvolavacia tabulka bratislavskych rybarov, Zuzana Francova
na zéklade komparativneho materialu a analogii usudzuje, Ze ide o koreni¢ku.'® Je
predpoklad, Ze takéto skvostné zlatnicke dielo'® bolo vytvorené v duchu Zidovskej
symboliky ryby, ktora znamenala pris’'ub nebeskej hostiny v raji'®® a pouZivala sa pri
slavnostnom stolovani.

V predchadzajucom texte som v zakladnych ¢rtach naznacila Siroku Skalu vyz-
namov zobrazenia ryby, ktoré snad’ mézu byt uzitoéné pri interpretacii vytvarnych
pamiatok na dnesnom uzemi Slovenska. Prostrednictvom tohto motivu je mozné
zachytit’ aspon Ciasto¢ny obraz pdsobenia roznych vplyvov a ich Gcast’ na vytvarani
domacej kultury.

Barbora Matakova; Krajsky pamiatkovy urad Trenéin, pracovisko Prievidza,
Cervetia 34, Prievidza 971 06 (barboram@bb.telecom.sk)

15T BUBLINCOVA, B.- HOLCIK, S.: c.d. v pozn. 156, s. 7.

158 Obltibenost’ motivu ryby potvrdzuje i sposob upravy Maximilidnovej fontany zroku 1572
v historickom centre Bratislavy na Hlavnom namesti od Ondreja Luttringera. V 18. storo¢i pri ra-
dikalnej prestavbe fontany nahradili Stvoricu cikajucich chlapcov puttami nesucimi ryby.
BUBLINCOVA, B.- HOLCIK, $.: ¢.d. v pozn. 167, 5.12 .

159 BUBLINCOVA, B.- HOLCIK, §.: c.d. v pozn. 156, s. 38.

19 BUBLINCOVA, B.- HOLCIK, S.: c.d. v pozn. 156, s. 40.

16l BAKOSOVA, J.: Kolekcia holi¢skej keramiky v zbierkach Historického miizea SNM. Pamiatky
a muzea 4/1992, s. 25.

162 TORANOVA, E.: Zlatnictvo na Slovensku. Tatran Bratislava 1975, obr. 111, &. kat. 147.

1 FRANCOVA, Z.: Striebro bratislavskej proveniencie v zbierkach Mestského miizea v Bratislave.
Zbornik SNM Historia 38, roénik XCII — 1998, s. 57.

164 Bratislavska proveniencia koreni¢ky v tvare ryby nie je jednozna¢na ani podl'a puncovej znacky
s trojvezim, ktord okrem Bratislavy pouzivali aj v inych lokalitich. FRANCOVA, Z: c.d. v pozn.
163, s. 57.

165V 7idovskom nabozenstve boli ryby povazované za potravu blazenych v raji. Ryby su tieZ ,,veria-
¢i Izraela vo svojom pravom Zivle, vodach Tory.© COOPEROVA, J.C.: c.d. v pozn. 7, s. 162.
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Obrazové priloha

Obr. 3. Obr. 4.
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Obr. 9. Obr. 10.

Obr. 11. Obr. 12.
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Komentar k obrazovej prilohe

Obr. 1. Detail Meluziny, 14. storo¢ie. Kostol sv. Margity v Tur¢ianskom Jasene.

Foto: V. Plekanec

Obr. 2. Epitaf Juraja Bebeka, 1371, (kopia).

Foto: B. Matakova

Obr. 3. Hostina v dome farizeja Simona. Tabulovd malba zoltira sv. Mérie Magdalény
z DaniSoviec, okolo 1520. Majetok Spi§ského muzea v Levoci.

Foto: Archiv SM v Levoci

Obr. 4. Predela Oltara sv. Juraja od Majstra Pavla z Levoce, 1516. R.k. Kostol sv. Juraja
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v Spisskej Sobote. Foto: P. Fratri¢

Obr. 5. Vnutorny portal, 1530. Namestie Majstra Pavla ¢. 40, Levoca.

Foto: Archiv Spisského mizea v Levoci

Obr. 6. Vlys portalu predsiene juznej kaplnky Dému sv. Martina v Bratislave, 1510.
Foto: P. Kastl

Obr. 7. Sanktudrium, prva pol. 16. storocia. R. k. Kostol Navstivenia Panny Marie v Povaz-
skej Bystrici. Foto: Archiv Pamiatkového uradu SR

Obr. 8. Silueta atiky kastiel'a v Strazkach.

Foto-repro: B. Matakova. Pamiatky — priroda 1987

Obr. 9. Epitaf Alexeja II. Thurzu, 1594. R. k. Kostol sv. Jakuba v Levoci .

Foto: Archiv PU SR v Bratislave

Obr. 10. Erbovy reliéf s delfinmi, 1615. Zapadna fasada radnice v Levoci.

Foto: P. Fratri¢

Obr. 11. Neorenesanéna sgrafitova vyzdoba fasady Thurzovho domu v Levoéi, 1903-1904.
Foto: P. Fratri¢

Obr. 12. Kazatel'nica, okolo 1789. Pruské, r. k. Kostol sv. Petra a Pavla.

Foto: Archiv KPU v Prievidzi

Obr. 13. Lavabo v tvare delfina,18. storo¢ie. Majetok Mestského muzea v Bratislave.
Foto: Archiv autorky

Obr. 14. K.G. Mervill: Putto s rybou, 80-te roky 18. storocia.

Foto: P. Kastl

Obr. 15. Ryba korenicka, judaikum, 18. storo¢ie. Majetok Mestského muizea v Bratislave.
Foto-repro: B. Matakova. Toranova, 1975, obr. I11

Summary
Iconography of Selected Art Motives — Fish Iconography
Barbora Matakova

In the Christian art, the symbol of fish tends to be connected with Christ and
the occupation of fisherman. The importance of fish lies even in the roots of anthro-
pology and psychology. In the depths of human psyche, characterized by Carl Gus-
tav Jung by the layer of collective unconsciousness, there exists the motif of fish
as an archetype. When we speak about the fish, we think about biological species as
well as mythological creations sharing similar or other meaning. In Assyrian writing
the notion of fish represented the meaning of mating, in other terms spiritual
growing. Ambivalent term of fish is to be found in ancient Egypt, a rich source for
Christian religion. In ancient times fish, unisexual, used to be considered a sacral
food, one of the most important ways of understanding viaticum.

In the antique art, dolphin points at very important position — connected with
fish- Christ. Specific understanding of fish is connected with water, its dominantly
purgatory function.

Christian devotion changes real fish into mystical, Christ’s real body into
spiritual and in these terms it becomes live sacrifice of areal body. This rite is
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further developed in the gospel About the miraculous augmentation of bread and
fish. In the old times the Picture of The last dinner, which pointed at the figure
of Christ in the middle of apostles and similarly as in the motif of augmenting
bread, fish is placed in the middle of the plate. In the Christian iconography fish is
the synthesis of previously mentioned motives that Christianity was able to trans-
form. Closely connected with fish is the motif of fishing. Christ himself is the fisher-
man, fishing own fish, putting them into special bowl. Fish in the bowl represent
christened believers.

Biblical gospel stories draw the inspiration from similitude of Old Testament-
Hab 1,14, Kaz 9,12, Ez 47, 1-12. Fish in the book of Tobias has the powers to cure
body and soul (Tob 6,1-9) and became an attribute of archangel Raphael. The most
famous story is the parable about Jonah (Jon 2,1-11) where crucifixion and resur-
rection is recorded (Mt, 12, 40), Lk 11, 29-30).

Mutual relationship of antique and Christian tradition is reflected even in the
oldest sights with the fish motif. Roman oil lamps from the first half of the 2nd
century come from the cemetery in the ancient Gerulate — Rusovce. The motif
of fish on the lamp represents identifying Christ with the light, as Christ was pic-
tured at the beginning of Christianity in terms of: ,,I am the light of the world*
(Jn 8,12).

Within early Christian iconography the notion of fish outlasts until the 9th
century, since 4th century its effect weakens its mysterious effect and fish gets
attributive and decorative notion, mostly in the sacral art, art handicraft and archi-
tecture, closely connected with traditional symbolism.

The relationship between antique and Christian tradition is with the notion
of fish to be found in archeological findings, middle ages and new age findings
in Slovakia. Roman oil lamps and other items ( pins, armor, jewelry) document
the popularity of fish motif. In the middle ages, fish was used as a motif for wall
painting, in renaissance most of all in altar and epitaph Works, exterior relief
sculpture connected with architecture and fountains, in baroque, attributive fish
function is connected with many saints and variety of objects of secular and sacral
character.

Alexandra Bagiova
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

K vilohdm a postaveniu sviitcov
v laickych rytierskych radoch
a zasluznych vyznamenaniach

Igor Graus

GRAUS, Igor: About the Functions and Places of the Saints in the Lay
Orders of the Knighthood and Orders of Merit. In: Svitec a jeho funkcie
v spolo¢nosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 39-52.

Author particularly examines the functions and place of the saints
in the lay ordes of knighthood in relationship with official names
of the individual knightly companies and explores the connections
of the saints in the statutes of these companies. Awards in the form
of the monarchical orders, dynastic orders and orders of merit
(which were established from the breaktrough of the 17. and 18. centu-
ries) were no longer the knightly corporations but only the subserves as
institut for granting of the formal honours. Even though they assu-
med numerous fancy from their predecessors but those relicts were not
functional. Chivalric traditions and traditional relationships with
the heavenly patrons are alive until the present days in the private
orders of the former monarchical families and in the orders of some
european monarchies.

KEYWORDS: Faleristic, Orders of Knighthood and of Merit, Saints

,Filip, z Bozej milosti vojvoda z Burgundska, Lotrinska, Brabantu a Limburgu, grof
z Flandier, Artois, Burgundska, palatin z Henegavska, Holandu, Zelandu a Namuru,
markgrof svitej riSe rimskej, pan z Frizska, Salinsu a Mechelenu, ddvame na zna-
most’ vSetkym pritomnym a buducim, Ze z najvéacSej a iplnej lasky, ktoru precho-
vavame k urodzenému stavu a k rytierstvu, ktoré si prajeme z najvrucnejSej a mi-
moriadnej néklonnosti povzniest’ a povysit, pre pravu katolicku vieru, postavenie
nasej matky svitej Cirkvi a pre pokoj a rozkvet verejnych zalezitosti, ktoré chceme
tak vel'mi ako je to len mozné branit’, chranit’ a udrziavat’, ku slave a chvale naseho
vSemocného Stvoritel'a a Spasitel’a, k pocte slavnej Panny Marie a na poctu pana
svatého Ondreja, slavneho apoStola a martyra, na zvelebenie viery a svétej Cirkvi
a na podporu cnosti a dobrych mravov, v desiatom dni mesiaca januara roku naseho
Péna tisic $tyristo dvadsat'devit,' ktory bol dfiom slavnosti sobasa nds a nasej naj-

'V texte stanov je uvedeny datum podla starého franctizsko - burgundského kalendéra, podla kto-
rého sa novy rok zacinal Velkou nocou. Po prevedeni datumu do sti¢asného kalendéra ide o rok
1430. MICHAL, Zdenek: Kdy byl zalozen fad Zlatého rouna? Heraldika 3, 1970, €. 3, s. 34-37.
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drahsej a najmilovanej$ej spolo¢nicky Alzbety sme v naSom meste Brugach zriadili,
vytvorili a usporiadali a prostrednictvom tejto listiny zriad'ujeme, vytvarame a uspo-
riaduvame jeden rad a bratstvo rytierov alebo mil spolo¢nost’ istého poétu rytierov,
ktor chceme nazyvat’ radom Zlatého rina a to v podobe, za podmienok, ustanoveni,
sposobov a ¢lankov, ktoré nasleduju.

Uvodné slova preambuly jedného z typickych predstavitelov laickych rytier-
skych radov (v tomto pripade vobec nie je podstatné, Ze iSlo o burgundsky rad Zla-
tého rtna, jeden z najznamejSich, najpopularnej$ich a najvyznamnejsich svetskych
rytierskych zdruZeni tohto typu vobec) explicitne vyjadruji pohnutky zakladate-
la radu pre jeho zaloZenie, ako aj ciele a zmysel samotnej existencie uvedeného
rytierskeho zdruzenia. Je vSak zaujimavé a pre laické rytierske rady priznacné, ze
uvedené slova ak aj neboli celkom nepravdivé, neodrazali skutoéné zakladatel'ove
politické ciele a pohnutky.® Je potrebné zdoraznit, Ze laické rytierske rady vo vse-
obecnosti neboli profannymi nastupcami duchovno — rytierskych radov a nemali
snimi ani totozné ciele. Nevznikali z idealistickych pohnutok, pretoze boli pre-
dovsetkym politickymi zdruzeniami, nastrojmi integracie §'achty na sposob exklu-
zivnych politickych klubov s vyrazne limitovanym poctom ¢lenov, ktori boli vza-
jomne spéti zavdaznymi pravidlami v pisomnej podobe vo forme stanov. Tieto boli
potvrdené prisahou vernosti a podpory voci vodcovi radu ako aj voci vSetkym
¢lenom radu navzajom. Prvoradym ciel'om jednotlivych zakladatel'ov radov teda ne-
boli Ziadne vzneSené rytierske idey v duchu tradicii rytierov Okruhleho stola, ale
zisk spojencov, konsolidacia politickej moci, hl'adanie a zaistovanie diplomatické-
ho spojenectva, podpora a udrzanie pravneho a socidlneho statusu a privilégii.
Rytierske reminiscencie spolu so vSeobecne formulovanymi krestanskymi ciel'mi
(obrana krestanskej viery, ochrana vdov a sir6t) sa do stanov jednotlivych radov
dostavali az v druhom plane, a to zrejme na vyvazenie Cisto pragmatickych zamerov,
kvoli ktorym sa zakladali ako aj na zvy3enie formdlnej exkluzivity tychto zdruzeni.*
Uvedena frazeologia sa stala Standardnou sucastou vsetkych laickych rytierskych
radov a jej relikty sa objavovali dokonca eSte aj u vyznamenani 18. storo¢ia. Rady
zéroveh predstavovali akési $pecifické vyznamenania elity vo vnutri elity® a je len
priznacné, ze v historicky mladSom obdobi sa z organizacii transformovali na za-
sluzné vyznamenania.

Pri konstituovani ich formalnej podoby sa zakladatelia radov (ktorymi boli
panovnici alebo vladnuce kniezatd) volne inSpirovali organizaénymi formami
a do istej miery aj symbolikou duchovno — rytierskych radov. Stredoveké laické
rytierske rady pritom predstavovali iba jeden segment zo Sirokého diapazénu ry-
tierskych zdruZeni, ale spomedzi nich boli najokazalej§imi a najprestiznej$imi.®

NajstarSie nepriame zmienky o moznej existencii laickych rytierskych radov

2 Text stanov publikovany in: LEIBNITZ, G.G.: Mantissa codicis juris gentum diplomatici continens
statuta magnorum ordinum regiorum... Hannoverae 1700, s. 17-39.

3 Rad vznikol ako politicka protivéha anglického radu svitého Juraja alebo Podvizku z roku 1349.

4 KEEN, Maurice: Chivalry. Yale University Press, New Heaven and London 1984, s. 190.

> ENGLISCH, Ernst - VOCELKA, Karl: Das europiische Rittertum des Hoch - und Spétmittelalters.
Lebensform, Aufstieg und Krise einer Elite. In: Die Ritter. Burgenldndische Landesaustellung 1990
in Burg Giissing. Burgenldndische Forschungen Sonderband VIII. Eisenstadt 1990, s. 26.

¢ Podrobnejsie napriklad in: GRAUS, 1.: Laické rytierske rddy v Uhorsku 14. - 20. storo¢ia. (Stav
a perspektivy vyskumu.) Vojenska historia 3, 1999, ¢. 2, s. 3-27.

40



K iilohdm a postaveniu svitcov v laickych rytierskych radoch...

pochadzaju z konca 13. storo¢ia. UZ uznesenia cirkevnych koncilov vo Valencii
zroku 1248 av Avignone zroku 1281 zakazovali zakladanie a d’al$iu ¢innost
roznych sprisahanactiev, zvédzov, spolo¢nosti a spolubratstiev miest, hradov,
§lachticov, mest'anov a inych osdb Zijucich v mestach a hradoch, a to ako duchov-
nych, tak aj svetskych.” Oproti tomu uznesenie avignonského koncilu z 18. jina
1326 zakazovalo zakladanie Cisto Slachtickych rytierskych spoloénosti v juho-
franctizskych cirkevnych provinciach Arles, Aix a Embrun. Predmetom zékazu
pod hrozbou exkomunikacie bolo stretavanie sa rytierov na vopred uréenych
miestach a na zasadaniach, na ktorych si spomedzi seba volili vodcov, prisahali
im vernost, poslusnost’ avzajomni podporu ako aj pomoc vsetkych c¢lenov
navzajom. Koncil zakazal aj obliekanie rytierov do jednotnych odevov a nosenie
jednotnych insignii spolo¢nosti.® Pretoze koncil rieSil problematiku rytierskych
spolo¢nosti alebo laickych rytierskych radov iba vo vSeobecnej rovine, zatial
najstar§im priamym svedectvom o existencii konkrétneho radu zostava zakladajica
listina uhorskej bratskej milicie svitého Juraja z roku 1326.° Z historicky mladsie-
ho obdobia pochadza vel’ké mnozstvo pisomnych prameiiov o jednotlivych laickych
rytierskych radoch, ktoré sa vo vSetkych europskych krajinach zakladali prakticky
az do polovice 16. storo€ia, kedy sa proces ich zakladania vyrazne spomalil, doslo
k zaniku pocetnych radov a pocet aktivnych radov sa do velkej miery ustalil.

Hoci laické rytierske rady povrchne imitovali duchovno — rytierske rady,
osobny zivot rytierov neupravovala ziadna regula a vzhl'adom na svetsky charakter
ucelovych politickych spojenectiev laickej §lachty boli ich religiézne vizby omnoho
mensie a menej vyrazné, aj ked’ sa v nich prejavoval kult laickej zboznosti. Spoje-
nie laickych rytierov s duchovnou sférou sa pritom odohravalo vo viacerych rovi-
nach. Vizby na duchovnu sféru sa objavovali uz prostrednictvom ich samotnych
pomenovani a tiez (ako sme si uz ukazali na priklade radu Zlatého rina) dostavali
pomerne velky priestor v uvodnej Casti zakladajucich listin radov. Stanovy radov
vSak pritom neupravovali len vzajomné vztahy rytierov, ich formalny vzhl'ad a r6z-
ne organizac¢né zalezitosti, ale priestor poskytovali aj definovaniu tych spoloénych
aktivit rytierov a inych povinnosti, ktoré mali religiézny charakter.

Najlepsiu prilezitost’ pre verejnu proklamaciu krestanskych pohnitok a ciel'ov
radov pontikalo samotné pomenovanie tychto rytierskych spolo¢nosti a bolo by iba
prirodzené, keby sa konstituovali v intenciach modifikacii zakladnej sémanticke;j
schémy duchovno — rytierskych radov so silnou vézbou na jedného zo svitcov. Je
vSak zaujimavé, ze zakladatelia laickych rytierskych radov v snahe odlisit’ sa od du-
chovno — rytierskych radov pre pomenovanie svojich spolo¢nosti vyberali motivy
vyrazne svetského charakteru a svoju spdtost s duchovnym patronom radu, CiZze
s konkrétnym svitcom, vo svojom pomenovani vyjadrili doslova iba v ojedinelych
pripadoch, pricom vsak vézba na svitca tvorila iba prva ¢ast’ pomenovania a druhou

7 HEYDENREICH, B.: Ritterorden und Rittergesellschaften. Ihre Entwicklung vom spiten Mit-
telalter bis zur Neuzeit. Ein Beitrag zur Phaleristik. Inaugural — Dissertation, Julius — Maximilians
Universitdt zu Wiirzburg 1960, s. 24.

8 De societatibus, colligationibus et coniucationibus, quas confratrias appelant, radicibus exstir-
pandis. Concilium Avenionense a trium provinciarum praesulibus celebratum in monasterio S. Ruffi,
18. jun. Ann. Dom. MCCCXXVI,, ¢lanok XXXVII. In: MANSI, J.D.: Sacrorum conciliorum nova
et amplissima collectio. Tomus XXV. Venetis 1782, s. 763-764.

° Magyar orszagos levéltar Budapest, DL 40483.
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bol symbol svetského charakteru. Z kategorie panovnickych radov, ¢ize spomedzi
najvyznamnejiej skupiny laickych rytierskych radov'® sa k osobe sviitca v oficial-
nom pomenovani spolo¢nosti rytierov az do 15. storoia priklonilo doslova iba
niekol’ko raddov: uz spominana uhorska bratska milicia svdtého Juraja zroku
1326, anglicka spolo¢nost’ rytierov svétého Juraja alebo Podvdzku zroku 1349,
franctizska spolo¢nost’ NaSej Panej zo vzneSeného domu alebo spolo¢nost’ Hviezdy
zroku 1344, talianska spolo¢nost’ Svdtého Ducha Pravej tazby alebo Uzla zro-
ku 1352 a aragénske zdruzZenie rytierov svitého Juraja z roku 1371. Az v roku 1469
bol zalozeny franctizsky rad svdtého Michala archanjela a v roku 1518 sa povodne
savojsky rad Nahrdelnika z roku 1364 transformoval na rad Zvestovania Nasej
Panej. Spomedzi stovky laickych rytierskych zdruzeni najroznejSieho charakteru
z nemeckého prostredia z obdobia od roku 1331 do roku 1517 vdzbu na kon-
krétneho svidtca vo svojom pomenovani vyjadrilo iba dvadsat’ spolo¢nosti vratane
jedného spolku striedmosti a viacerych zdruzeni, ktoré vSak pri najlepSej voli ne-
mozno klasifikovat’ ako skuto¢né rytierske rady, ale len ako turnajové alebo obran-
né spojenectva $lachty.! V tejto stvislosti je ndpadny este jeden jav — vSeobecny
trend rady oznacovat’ inym pojmom nez slovom ,,ordo®, a to najastejSie ako spo-
lo¢nosti alebo zdruzenia.

Cielené zrieknutie sa priamych verbalnych vézieb na duchovno — rytierske
rady ako aj vylucenie svitcov z ich pomenovani v§ak vobec neznamenalo zruSenie
pevnych vizieb na tychto svdtcov v stanovach radov. Prihlasenie sa kich kultu
sa Standardne objavovalo v preambulach stanov, kde sa aj viac ¢i menej formal-
ne definovali aj jednotlivé zbozné ciele radov. Osoba konkrétneho svitca (alebo
viacerych svitcov) sa potom objavovala aj v tych Castiach stanov, ktoré pojednavali
o nebeskom patrénovi radu a spdsoboch jeho uctievania. Den sviatku radového
patréna sa pritom staval aj oficidlnym sviatkom, pripadne jednym z viacerych
sviatkov samotného radu. S tymto diiom sa spajali aj spolo¢né aktivity ¢lenov ra-
du, cize spolo¢na ucast’ na bohosluzbach a na kapitulnom zasadani rytierov, pri-
jimanie a vyluCovanie ¢lenov, alebo ucast’ na zaddusnej omsi za zosnulych ¢lenov
radu a inych liturgickych obradoch. Z uvedenych dévodov zakladatelia radov svoje
rytierske zdruZenia okrem vyluc¢ne svetskej administrativnej zlozky v podobe kan-
celara, herolda, zapisovatel’a alebo aj d’alSich tGradnikov vybavili aj funkciou ra-
dového prelata, ¢i dokonca celym knazskym zborom, ktory zaistoval duchovné
potreby ¢lenov radu vo vézbe na kult svidtca v Glohe patrona radu. Pre tento ucel
mali mnohé rady vyhradené alebo aspon ur¢ené svitostanky.

Je zaujimavé, ze napriek pocetnym presne stanovenym povinnostiam duchovného
charakteru, ktoré stanovy jednotlivych radov ukladali rytierom, samotnej osobe
duchovného patrona radu tieto zékladné dokumenty prili§ mnoho pozornosti
nevenovali. V pripade vel'kého po¢tu menej vyznamnych radov predovSetkym z ne-
meckej jazykovej oblasti dokonca v stanovach radov chybaji akékol'vek zmienky
o patrénoch radov ako takych. Napriklad zakladatel' uhorskej bratskej milicie
svétého Juraja z roku 1326 ur€il povinnost’ v den sviatku svétého Juraja drzat’ post

10K ¢leneniu rytierskych zdruzeni pozri BOULTON, D’A. J.D.: The Monarchical Orders of Knight-
hood in later medieval Europe 1325-1520. Boydell Press, Woodbridge 2000, s. 541-546.

'K jednotlivym rytierskym spolo¢nostiam in: KRUSE, H. - PARAVICINI, W. - RANFT, A. (ed.):
Ritterorden und Adelsgesellschaften im spatmittelalterlichen Deutschland. Ein systematisches Ver-
zeichnis. Frankfurt 1991.
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a zCastnit’ sa na spolo¢nej bohosluzbe venovanej tomuto svétcovi. V pripade, Ze by
sa z vel'mi vaznych déovodov nemohli na omsi zucastnit’, boli za seba povinni poslat’
zastupcov. Kazdy piatok sa mali pred ranajkami zacastnit’ omse, po cely deni mali
vystupovat’ ,,so smutnym vyrazom v tvari®, pre blaho svojho radu sa mali pomodlit’
10 Otcenasov a 10 Zdravas Marii, kostolu mali venovat’ milodar a v pripade, ak si
neobliekli ¢iernu kutiiu, boli povinni drzat’ post o chlebe a vode. Oproti tomu v ne-
delu sa mali tvarit' Stastne a veselo. Kazdodenne boli povinni pred obedom
pomodlit’ sa 'ubovol'ny pocet modlitieb k pocte Panny Marie a po obede zas jeden
Otcenas, jeden Zdravas Maria a samostatnii modlitbu pre svétého Juraja. Po skon-
Ceni obeda mali venovat’ zbytky potravy chudobnym spolu s milodarom. Tymto sa
kon¢i struény vypocet vSetkych povinnosti duchovného charakteru a stanovy sa d’a-
lej podrobne zaoberaju organizaénymi zalezitostami a to predovsetkym stanovenim
podmienok lojalneho spravania sa jednotlivych rytierov voéi sebe navzajom a naj-
mi voc¢i panovnikovi. Stanovy pritom vébec neobsahuju jedini zmienku o duchov-
nom patrénovi radu.'? Jeho identita sa d4 urcit iba na zéklade pomenovania radu
a osobitnych modlitieb k tomuto svitcovi.

Takmer ziadne duchovné povinnosti s vynimkou celebrovania omsi za neucast’
na pohreboch rytierov, za nenosenie ¢ierneho odevu a insignii obsahuju stanovy
uhorského Dracieho radu z roku 1408. Chyba aj definovanie patrona radu - v $iroko
koncipovanej preambule sa v suvislosti so symbolikou draka uvadza Jezi§ Kristus,
svity Juraj a svitd Margaréta.”” Charakter textu s absenciou akychkol'vek orga-
nizaénych zaleZitosti, ktory sa vyrazne odliSuje od stanov inych laickych rytierskych
radov, zretelne potvrdzuje politicki ucelovost uhorského rytierskeho zdruZenia.
Zmenu nepriniesol ani doplnok stanov radu z roku 1433, pretoze v podstate len
stru¢ne rekapituloval sumar povinnosti z roku 1408."

Oproti tomu podrobné vazby sa svitcov vo funkcii patrénov radov obsahuju
napriklad stanovy neapolského radu Lode z roku 1381, ktoré odrazaju silnti vizbu
na svita Trojicu,' alebo savojsky rad Néhrdelnika z roku 1364, ktorého patrénom
sa stala Panna Maria. Kult 50 radosti sa zdoraziiuje stanovenim poctu rytierov na 50,
d’alej povinnostou denného celebrovania 50 omsi prostrednictvom 50 kiazov, ako aj
vlastna kaplnka radu.'® Napriek tomu sa v3ak kult az do roku 1518 vobec nepre-
javoval vo vybere insignie.

Vlastna kaplnku zasvitent patrénovi radu, ktora bola bol zaroveni duchovnym
sidlom radu, mal napriklad aj franctzsky rad Hviezdy z roku 1344, savojsky rad
Nahrdelnika z roku 1364, bretonsky rad Hranostaja z roku 1465, klevsky rad
svitého Antona z roku 1420, alebo anzuovsky rad Polmesiaca z roku 1448. Oproti
tomu uz zmieniovany burgundsky rad Zlatého rina sice mal svoje duchovné sidlo
v Svitej kaplnke v Dijone, tato v8ak neniesla patrocinium patréona radu, Svitého

12 Magyar orszagos levéltar Budapest, DL 40483.

13 Magyar orszagos levéltar Budapest, DL 9470.

14 Text stanov publikovany in: FRANKNOI, V.: Genealogiai és heraldikai kozlemények a vatikani
leveltarbol. TURUL 11/1893, s. 1-8.

15 Stanovy radu Lode publikované in: BOULTON, D’A. J. D.: The Middle French Statutes of the
Monarchical Order of the Ship (Naples, 1381). A Critical Edition with introduction and Notes. In:
Medieval Studies Vol. XLVII/1985, Pontifical institute of medieval studies, Toronto 1985, s. 200-
215.

16 BOULTON, D’A . J. D.: The Monarchical Orders... c.d., s. 261.
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Ondreja, ale bola zasvitena Panne Marii a sviitému Janovi Evanjelistovi."”

Samotny proces vyberu patréna pritom celkom zavisel od l'ubovéle zakla-
datela radu a bol ovplyvneny jeho osobnym vztahom voc¢i nemu. Patréonmi radov
sa sice stavali svitci v pozicii osobnych patroénov alebo patronov krajiny, ale naj-
CastejSie i8lo o patronov rytierstva ako takého. Je zaujimavé, Ze jednotlivé rytier-
ske rady pritom neboli zasvitené len rytierskym svédtcom ako by sa dalo o¢akavat’,
ale aj sviatcom, u ktorych by sme rytierske ¢i vojenské paralely hl'adali marne,
vratane zien. Prvoradymi rytierskymi svdtcami boli svity Juraj a svdty Michal
Archanjel. Boju s drakom sa vSak venovalo az okolo 30 d’alsich svétcov a navyse
patronom rytiera, ¢ize krestanského bojovnika, sa mohol stat’ kazdy svétec, ktory
akymkol'vek spdsobom, a to nielen so zbrafiou v ruke, bojoval za Boha a vieru.'®
Patronom radu sa pritom nestaval iba jediny svétec, ale aj viaceri. Napriklad
patronmi falckého radu Osla z roku 1387 bola Panna Maria, Svita Katarina, Sva-
ty Kristof a Svity Juraj.'” Oproti tomu ri§skonemecky rad Spony z roku 1392 mal
az pat patréonov - Pannu Mariu, Svétého Jakuba, Svétého Juraja, Svitého Leopolda
a Svitého Eucharia.”® Pit patronov mal aj fuldsky rad Svitého Simplicia z roku
1492, a to samotného Boha, d’alej Pannu Mariu, Svitého Bonifaca, Svétého
Simplicia a Svétého Faustina.?!

Velmi zaujimavy dévod pre volbu svidtca moZeme nasjt’ v pripade fran-
ctuzskeho radu Hviezdy z roku 1344. P6vodnym zamerom jeho zakladatela, vojvo-
du a neskorsieho franctizskeho krala Jana II. Dobrého bola vizba radu na Svétého
Juraja, ale pretoZe tohto svitca si za patrona radu svitého Juraja alebo Podvizku
v roku 1349 vybral jeho anglicky protivnik Eduard III., nakoniec sa rozhodol pre
Pannu Mariu.?

Na rozdiel od stanov jednotlivych radov, ich insignie nielen Ze takmer vobec
neobsahuju poukazy na konkrétnych svidtcov, ale dokonca ani na duchovnu sféru
vo vSeobecnosti. Zakladatelia laickych rytierskych radov sa globalne vyhybali zna-
meniu kriza (snad’ s cielom odlisit’ svoje rady od duchovno - rytierskych radov), ako
aj zobrazovaniu svitych patréonov svojich radov. Celkom ojedinele sa znamenia
kriza objavuju v insignidch aragénskeho radu svétého Juraja z roku 1371, anglic-
kého radu rytierov Svétého Juraja alebo Podvézku z roku 1349 alebo uhorského
Dracieho radu z roku 1408. Formalna kristianizacia insignii jednotlivych radov sa
objavuje az od polovice 15. storo€ia. Postava svitca sa od tohto obdobia aplikovala
v insigniach nemeckého radu Svétého Huberta (1444), danskeho radu Slona (1457),
aragonskeho radu Stoly a Vazy (po roku 1460), franctizskeho radu Svitého Michala
(1469), skotskeho radu Svitého Ondreja (1470), anglického radu Podvézku (po roku
1500) a savojského radu Zvestovania (po roku 1518).2 Z vyznamnych radov, ktoré

7 DE GRUBEN, F.: Les chapitres de la Toison d’ Or 4 I' epoque bourguignonne (1430-1477).
Mediaevalia Lovaniensia - Series 1., Volume XXIII., Leuven 1997 s. 59.

8 ENGLISCH, Ernst - VOCELKA, Karl: Ritterfrommigkeit und Ritterheilge. In: Die Ritter... c.d.,
s. 55-56.

19 KRUSE, H. - PARAVICINI, W. - RANFT, A. (ed.): Ritterorden ... c.d., s. 131.

20 Tamze, s. 159.

2 Tamze, s. 455.

22 BOULTON, D’A .J.D.: The Monarchical Orders... c.d., s. 189.

2 BOULTON, D’A.J.D.: Belts, Brooches, Collars and Crosses: The Development of the Insignia
of the Monarchical Orders of Knighthood, 1325-1693. Heraldry in Canada 21/1987, No.5, s. 29.
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boli aktivne na konci 16. storoCia, sa uvedend zmena insignii nedotkla iba pévodne
burgundského radu Zlatého rina. Ani jeho insignie sa vSak nevyhli procesu
kristianizacie v ideovej rovine.

Zakladatel’ radu, burgundsky vojvoda Filip Dobry sa podla svedectiev dobo-
vych kronikarov pri vybere motivu pre insigniu in$piroval antickym pribehom
o Jasonovi a argonautoch. Tento pribeh podobne ako iné antické baje bol v prostredi
burgundského panovnickeho dvora mimoriadne zivy uz za Zzivota jeho predkov,
o ¢om sved¢i napriklad aj séria tapisérii s tématikou argonautov, realizovana uz
v roku 1393.%* Antické reminiscencie v rode burgundskych vojvodov boli aktuilne
eSte aj inym spdsobom. V tragickej bitke pri Nikopoli v roku 1396 otec zakladatel'a
radu, vojvoda Jan Nebojacny, padol do tureckého zajatia a domov sa mu podarilo
vratit az po zaplateni obrovského vykupného 200 000 zlatych az o dva roky
neskor.” Svoje zajatie pritom travil v tesnej blizkosti bajnej Kolchidy — najskor
v Gallipoli a neskor v Burse. Je zaujimavé, ze samotné stanovy radu Zlatého rina
sa pritom na rozdiel od dobovych kronikarov o antickych podnetoch vol'by insig-
nie radu vobec nezmienuji. Samotnej insignii zakladatel’ na rozdiel od obrovského
priestoru, ktory poskytol detailnym popisom radovych ceremonialov paradoxne
nevenoval takmer Zziadnu pozornost, vyznam rina neobjasnil a opis samotnej
insignie je navySe dost’ neurdity.?® Anticky povod vsak Soskoro po zaloZeni radu
prestal vyhovovat. Na prvej radovej kapitule, ktora sa koncom novembra 1431
vo sviatok patrona radu, Svdtého Ondreja konala v Lilles, radovy kancelar
aneversky biskup Jean Gerson protestoval proti pohanskému poévodu insignie
azjeho iniciativy sa Jason nahradil starozdkonnym Gededénom. Volba atributu
nie prili§ popularneho svitca bola evidentne vynutena usilim o kompromis medzi
ideologicky vhodnym oddvodnenim podoby insignie a usilim o zachovanie nezme-
nenej podoby dovtedajSich dvoch desiatok drahocennych aza velké finanéné
naklady vyhotovenych insignii.”’ Aj ked sa fyzickd podoba insignie nezmenila,
vyrazne sa zmenil jej obsah. Antické rino predstavovalo dokaz vykonania aktivneho
heroického skutku, ktorého realizacia sa v§eobecne pokladala za nemoznost’ a tento
vyklad bol velmi blizky filozofii stredovekého rytierstva.® Je tieZ moZné, Ze
zaroven predstavovala naznak moznych ambicii burgundského vojvodu o zisk kra-
Povského titulu podobne ako ideovy predobraz v podobe Jasona.”” Napriek
zavaznym dlhodobym rozporom burgundského vojvodu Jana Nebojacneho s fran-
cuzskym vojvodom Ludovitom Orleanskym (mlad$im bratom choromyselného
krala Karola VI.), ktoré predchadzali vzniku radu a podnietili vznik niekolkych

2 DE GRUBEN, F.: Les chapitres... c.d., s. 16.

23 BAUM, W.: Cisai Zikmund (Kostnice, Hus a valky proti Turk@im). Praha 1996, s. 47-48.

26 ... un colier d’or faict & nostre devise, est assavoir par pierres et fagons de fusils touchans 4
pierres, dont partent Estimelles ardantes, et au bout d’icelluy Colier pendant la semblance d'ung
Thoison d’or...“ Ordonances et statuts de I' Ordre de la Thoison d’Or, ¢lanok 3. Stanovy radu
publikované in: LEIBNITZ, G. G.: Mantissa codicis... c.d., s. 20.

27 Insigniu radu predstavovala masivna zlata retaz dlha 118 cm, na ktorej bol zaveseny klenot v po-
dobe zlatého ovéieho rina. Do doby zasadania kapitulného zhromazdenia rytierov radu sa vyrobilo
25 kolan, za ktoré sa zaplatilo spolu 1080 livrov. Samotna kolana vodcu radu navyse stala az 244
livrov. Zlatnicke uéty publikovala DE GRUBEN, F.: Les chapitres... c.d., s. 118, 438.

28 HUIZINGA, Johan: Jesen stredoveku / Homo ludens. Tatran, Bratislava 1990, kapitoly Idea ry-
tierstva (s. 43-48) a Rytierske rady a sl'uby (s. 54-58).

% Jason sa uchadzal o narok na trén po svojom otcovi, ktorého bol nepravom zbaveny.
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osobnych znameni aneskor aj dvoch rytierskych radov,® ako aj dlhodobo ne-
priatel'skym protifrancizskym postojom a priamemu spojenectvu burgundského
vojvodu s Anglickom, vSak o podobnej motivacii zatial' nie su relevantné dokazy
auvedend mozna interpretacia preto zostiva iba v rovine hypotéz. Oproti tomu
starozékonné runo, ktoré navyse nebolo ani zlaté, stratilo agresivny hrdinsky podton
a predstavovalo ,,iba“ hmotny dokaz BozZej priazne a zvestovania Bozej véle, Cize
sa presunulo do podoby nebeského znamenia.’’ K definovaniu pévodného in3pi-
racného zdroja insignie sa v roku 1468 vratil v poradi druhy radovy kancelar, biskup
Guillaume Fillastre. Na kapitulnom zasadani v Brugach vyprovokoval dlhu diskusiu
a oznamil, Ze v knihach nasiel az Sest’ riin a o kazdom chcel napisat’ jednu celt kni-
hu.*?> Vojvoda Filip Dobry sa v$ak k Jasonovi vratil eSte aj v roku 1445, kedy
do Cierneho mora vyslal flotilu pod vedenim Geoffreya de Thoisy s ciefom vyko-
nat cestu po stopach Jasona a jeho argonautov.™

Od 2. polovice 16. storo¢ia sa zacala pouzivat modifikovana insignia radu.
Zlaté rino uz rytieri nemuseli kazdodenne nosit’ na masivnej a dost’ nepohodine;j
kolane, ale na l'ahkej hodvabnej stuhe. Ozdobny zaves, ktory spajal figurku rina
so stuhou na averznej strane niesol miniatirny plasticky vyjav so Svitym Ge-
deonom. Je zaujimavé, Ze ani tentoraz sa neuplatnila akékol'vek reminiscencia
na patrona radu, Svétého Ondreja. Oproti tomu $kotsky velmi vzneSeny a velmi
stary rad Bodliaka z konca 15. storoéia,* v ktorého pomenovani sa pouzil iba he-
raldicky motiv, vo vytvarnom stvarneni insignie pouzil kolanu zlozenu z ohniviek
kvetov bodliaka, na ktorej bola zavesena figtra apostola svdtého Ondreja, drziaceho
ondrejsky kriz. Stonky bodliakov boli pritom spojené takym spOsobom, aby vy-
tvarali ondrejsky kriz. Vel'mi podobnu insigniu pouzival aj rovnomenny rusky Rad
Svétého Ondreja z roku 1698, v tomto pripade vSak uz neslo o rytierske zdruzenie,
ale o rydzo panovnicke vyznamenanie.

Vel'mi rezervovany postoj vo€i sviatcom vyjadruju stanovy anglického radu
Sviétého Juraja alebo Podvdzku. Hoci samotné pomenovanie radu nieslo vézbu
na konkrétneho svitca a svétojurajsky kriz ako aj postava svétého Juraja bojujice-
ho s drakom sa uplatnila v insignidch radu, preambula iba lakonicky konstatuje,
ze rad Eduard III. zalozil ,,k pocte vS§emocného Boha, svitej Panne Marie a svité-
ho martyra Juraja.“*®> V stanovach sa d’alej objavuji $tandardné vizby na patréna
radu v suvislosti s daitumom a miestom konania kapitulného zasadania rytierov
a existenciou zboru kanonikov v duchovnom sidle radu.

30 NEJEDLY, Martin: Fortuny kolo vrtkavé. Laska, moc a spole¢nost ve sttedovéku. Praha 2003,
s. 327-328.

31 Kniha sudcov 6, 37-40.

32 Zamer sa mu nepodarilo realizovat, na sklonku Zivotra napisal knihy iba o Jasonovi, Jakubovi
a Gedeonovi. DE GRUBEN, F.: Les chapitres... c.d., s. 340.

3 HOUSLEY, Norman: The Crusaders Movement 1274 - 1700. In: RILEY - SMITH, Jonathan: The
Oxford illustrated history of the Crusades. Oxford University Press, New York 2001, s. 280.

3 BURNETT, Charles - BENNETT, Helen: The Green Mantle. A Celebration of the revival in 1687
of the Most Ancient and Most Noble Order of the Thistle. Edinburgh 1987, s. 4. Rad bol obnoveny
v roku 1687.

35 Leges institutionis Nobilisimi Ordinis Garterii seu aurea Periscelidis ab Eduardo III. Angliae Rege
factam in Windesore anno Regni 23. Stanovy radu publikované in: LEIBNITZ, G. G.: Mantissa
codicis... c.d., s. 1-17.
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ESte pozoruhodnejsi postoj voéi svdtcom mozno pozorovat v pripade Spa-
nielskeho radu Serpy z roku 1330. Hoci jeho zakladatel, kastilsky a leonsky kral
Alfonz XI. rad zalozil v intenciach $tandardnej stredovekej laickej zboZnosti,
samotny rad vo svojom pomenovani neniesol ziadnu vdzbu na Ziadneho kon-
krétneho svitca a akékol'vek vdzby na svitcov sa neobjavili v celom texte stanov.
Nanachadzaji sa ani v preambule a panovnik viac pozornosti nez nebeskym pat-
ronom ¢i duchovnému sidlu radu venoval problematike rytierskych turnajov a re-
gulacii vzajomnych vztahov jednotlivych ¢lenov radu. Paradoxne potom vyznieva
fakt, ze Alfonz pre prijatie do radu vyzadoval absolvovanie osobitného rytierskeho
pasovania a na pasovanie seba samého vyuzil prave osobu apostola Svétého Jaku-
ba zvaného Vicsieho. V predvecer zalozenia radu Alfonz vykonal put do Com-
postely, odobral sa ku hrobke svitca, kde stravil noc v modlitbach. Jeho zbrane
a zbroj lezali na oltari. Rano sa obliekol do brnenia, me¢ upevnil do ruky sochy
Sviétého Jakuba ned’aleko oltira a natoCil sa takym spdsobom, aby sa me¢ doty-
kal jeho pleca. Potom, ako s pomocou svitca sam seba pasoval za rytiera, vratil
sa do Burgosu a v tamojsej katedrale pasoval &lenov svojho novozalozeného radu.*

Vel'mi silnt vdzbu na osobu svitca mozno pozorovat’ v pripade franctzske-
ho radu Svétého Michala. V roku 1469 ho franctzsky kral’ Cudovit XI. zalozil
ako politicktl protivahu burgundského radu Zlatého runa a vel'mi tzko ho asocio-
val nielen s osobou svitého patrona, ale aj s benediktinskym opatstvom na Hore
Sviitého Michala (Mont Saint - Michel).”” Uz preambula stanov odévodnila
zalozenie radu poctou Stvoritelovi, Panne Marii a Svédtému Michalovi. Ochranu
opatstva svitcom opdtovne pripominal aj ¢lanok 19 stanov, v ktorom panovnik
nariadil povinné konanie bohosluzieb a vSetkych ostatnych duchovnych obradov
rytierov vyluéne v tamojSom kostole, v ktorom sa nachadzali lavice s erbami
rytierov. Duchovné vazby radu posilnil ¢lanok 21, podla ktorého sa kancelarom
radu mohla stat’ iba duchovna osoba vo funkcii arcibiskupa alebo biskupa, ktory
zaroven musel byt doktorom teoldgie. VSetky spolo¢né aktivity rytierov sa mali
konat’ v den sviatku Svétého Michala a jednym z ceremonidrov radu bol aj radovy
herold s menom Mont Saint - Michel. Doplnok stanov z roku 1476 navySe vytvo-
ril samostatnti funkciu radového prelata a vlastny zbor kanonikov, vikarov a kle-
rikov.*® Vizbu na opatstvo a na patréna umociiuje aj zdanlivo nesuvisiace heslo
radu, ktoré poukazuje na strach z oceanu.”” Desifrovat’ sa d4 s pomocou legendy,
podl'a ktorej sa ocean pri Mont Saint - Michel rozostupoval dvakrat denne a tak
uvolnoval l'ud’om cestu. Raz v§ak voda neofakavane zaliala dav, ktory sa rozute-
kal a vo vode zostala iba jedna tehotna zena. Pred utopenim ju zachranil Svaty
Michal a ona na Sirom mori porodila syna, dala mu napit’ a ked’ sa more rozostapilo

36 BOULTON, D’A . J. D.: The Monarchical Orders... c.d., s. 53-54.

37 Zalozenie samotného opatstva je velmi tesne spojené s osobou svitca. Archanjel sa v roku 708
zjavil Aubertovi, biskupovi z Avranches, a prikazal mu na skaliskach v mori postavit’ svétyiu,
v ktorej by mohol prebyvat’. Zjavenie biskup pisomne zaznamenal. Franctizsky preklad biskupovho
textu pozri in: Revelatio ecclesiae Sancti Michaeli in periculo maris. http://abbayedumont-
saintmichel.cef.fr/revelatio.php (12.1.2006)

38 Statuts de I' Ordre de Saint Michel. Text stanov publikovany in: DE SAINT - ANGE, G.: Code
des Ordres de Chevalerie du Royaume. b. m. v., 1979, s. 92-136, doplnok z roku 1476 na stranach
136-150.

39 "IMMENSI TREMOR OCEANI".
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po druhykrat, s pomocou svitca sa $tastne aj s dietatom vratila na breh.*’

Rad svétého Michala, podobne ako iné rady, svoj blizky vztah voc¢i svitcom
v ulohach patrénov radov demonstroval aj prostrednictvom vyzdoby radovych
stanov. Tieto mali knizni podobu a povinne ich obdrzal kazdy rytier prislusného
radu. V stanovach radu z obdobia rokov 1493 - 1494 sa nachadza scéna zobrazujuca
Sviétého Michala bojujiiceho s drakom. Ide o §tandardny vyjav s vynimkou jediného
detailu. Svitec drzi v lavej ruke §tit s erbom francuzskeho kralovstva, okolo ktoré-
ho je ovinuta kolana radu Svitého Michala.* V rovnakom kédexe sa nachadza aj
miniatara zobrazujuca krala Karola VIII. s kolanou radu zavesenou okolo krku,
ktorému sa zjavil Svity Michal.*> Oproti tomu iny exemplar stanov radu, vyhoto-
veny v roku 1469, zobrazuje v jedinej miniatre svojho svitého patrona az trikrat.
Ustrednym nametom kniznej malby je zobrazenie panovnika a rytierov radu po-
Cas zasadania radovej kapituly. Svéty Michal zabijajici draka sa pritom nenacha-
dza iba v pozadi na stene saly, ale jeho postava odena v brneni a s mecom v ruke
sa objavuje aj vo funkcii nosica insignii radu. Do tretice je svdtec vyobrazeny
v strede kolany.*

Erbova kniha rytierov Svétého Juraja alebo Podvdzku z rokov 1430 - 1440
v jednej z pocetnych ilustracii zobrazuje erbového krala radu, ¢ize herolda Willia-
ma Brugesa, kl'a¢iaceho pre patrénom radu, svitym Jurajom.* Ina ilustracia, ten-
toraz z knihy romanci z obdobia okolo roku 1445 zobrazuje kapitulné zhromazdenie
rytierov rovnakého radu. Rytieri v radovej kaplnke kl'acia pred oltarom, na ktorom
je postaveny Svity Juraj, zabijajuci draka.*

Na velmi intimny vztah voéi svdtcovi v ulohe patrona rytierskeho radu
poukazuje napriklad aj miniatira z Bedfordskej knihy hodiniek z rokov 1414 - 1423,
Na miniatire je zobrazeny vojvoda Jan z Lancasteru a neskorsi vojvoda z Bedfor-
du, ktory bol rytierom radu Podviizku od roku 1400.* Miniatfira zobrazuje vojvodu,
ako kl'aéi pred svatym Jurajom. Svitec je pritom celkom netradi¢ne obleeny v plas-
ti rytierov radu svétého Juraja alebo Podvizku a pod avym kolenom ma pripnut
textilny insigniu v podobe podvizku.” Samotny vojvoda je pritom obleceny v bez-
nom odeve, ktory nema ni¢ spolo¢né s radom.

Na rozdiel od laickych rytierskych radov, ktoré svoj pomer voci svitcom
demonstrovali viac verbalne nez prostrednictvom vyberu insignii, vyznamenania
vo forme panovnickych (dynastickych) a zasluznych radov, ktoré sa zakladali
od prelomu 17. a 18. storoCia, sa ocitli v celkom opacnej pozicii.

Prvé naznaky uplatiovania prvku zasluhovosti sa u pritom laickych rytierskych

40 VORAGINE de, Jakub: Legenda aurea. Vysehrad Praha 1998, s. 272. Miniatira z kédexu MIE-
LIOT, J.: Vie et miracles de Nostre - Dame vSak v Glohe zachrancu novorodicky zobrazuje Pannu
Mariu. Bibliothéque nationale de Paris, département de Manuscrits, Francais 9199, fol. 37v.

41 Statuts de I' Ordre de Saint Michel. Bibliothéque nationale de France, Paris, departement de ma-
nuscripts, Francais 14343, fol. 6.

42 Tamze, fol. 3.

43 Status de I’ Ordre de Saint Michel. Tamze, Francais 19819, fol. 1.

4 Pictorial role of Arms of the Order of the Garter. The British Library, Stowe 594, fol. 5v.

45 Shrewsbury Talbot Book of Romances. The British Library, Royal 15E.VL, fol. 439.

46 SHAW, W.A.: The Knight of England. A Complete Record from the Earliest Time to the Present
Day of the Knights of all the Orders of Chivalry in England, Scotland and Ireland and of Knights
Bachelors. Lord Chamberlain’s Office, St. James Palace 1906, reprint Baltimore 1971.

47 Bedford Hours. The British Library, Add 18850, fol. 256v.
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radov objavovali uz od 14. storo¢ia a vel'mi vyrazné su predovsetkym o neapolského
radu Lode z roku 1381, francuzskeho radu Sokola zo 14. storoCia, raktiskeho radu
Poslusnosti alebo Bieleho orla z roku 1433, alebo u uhorského Dracieho radu z roku
1408. Za vyznamné vyznamenanie sa pritom povazovalo uz samotné udelenie alebo
prepozianie insignii, pretoze ich mohlo ziskat’ doslova nepatrné percento §lachty.
Vyznamnu rolu v procese vzniku vyznamenani zohral predovsetkym uz spo-
minany rad Svédtého Michala. Jeho zakladatel, Cudovit XI., neobl'uboval Ziadne
rytierske ceremonialy a potom, ako smrt'ou jeho brata, vojvodu z Berry (neskor
z Guyenne) zanikol dovod na udrziavanie radu, rad zacal stagnovat. PretoZze sa
nevykonavali ziadne aktivity suvisiace s rytierskym zdruzenim, insignie radu sa
dostali do polohy vyznamenania a prepozi¢iavali sa vo velkom pocte. Aj kvoli stra-
te prestize radu Svétého Michala francizsky kral' Henrich III. v roku 1578 zalo-
zil rad Svétého Ducha. Hoci povodne zamyslal zriadit’ elitnt rytiersku spolo¢nost’,
rad bol v skutoCnosti vyznamenanim v intenciach svojho predchodcu s tym roz-
dielom, ze jeho insignie sa prepozi¢iavali iba obmedzenému poctu prislusnikov
najvysSej aristokracie. Prave rad Svétého Ducha sa stal nielen predobrazom
franctizskeho Radu Svitého Ludovita z roku 1693, ktory bol najstar§im zasluznym
radom voObec, ale aj bezprostrednym predchodcom vsetkych modernych
vyznamenani, ktoré ho imitovali prakticky aZ do zriadenia radu Cestnej légie v roku
1802. Velké mnozstvo novo vznikajicich vyznamenani pritom do svojho ofi-
cialneho pomenovania zaradilo meno konkrétneho svétca a zéklad ich insignie
predstavoval osemhroty kriz so stredovym medailéonom, v ktorom sa uz menej ¢asto
nachadzalo vyobrazenie svitca.* Ojedinele v$ak existovali aj vyznamenania, kto-
rych pomenovanie sice nesuviselo so ziadnym svétcom, ale napriek tomu sa postava
sviitca ocitla zobrazena v stredovom medailéne.*” Nové vyznamenania uZ neboli

48 Napriklad bavorsky Zasluzny Rad Svitého Michala z roku 1837 a damsky Rad Svitej Anny z ro-
ku 1777, bulharsky Rad Svitého Cyrila a Metoda z roku 1909 a Rad Svitého Alexandra z roku
1881, falcky damsky Rad Svitej Alzbety (zaloZeny v roku 1766, obnoveny v Bavorsku roku 1873),
hannoversky Rad Svitého Juraja z roku 1839, neapolsky Rad Svitého Januaria z roku 1738, Rad
Svitého Ferdinanda za zéasluhy z roku 1800 a Rad Svétého Juraja a zjednotenia z roku 1808,
mexicky damsky Rad Svitého Karola z roku 1865, monacky Rad Svitého Karola z roku 1858,
norsky Rad Svitého Olafa z roku 1847, portugalsky damsky Rad Svitej Izabely z roku 1801,
uhorsky Rad Svitého Stefana z roku 1764, rusky Rad Svitého Ondreja z roku 1698, damsky Rad
Svitej Katariny z roku 1711, Rad Svitej Anny (zalozeny vojvodom z Holstein - Gottorpu v roku
1735, rusky rad od roku 1796), Rad Svitého Juraja z roku 1769, Rad Svitého Vladimira z roku
1782 Rad Svétého Stanislava (od roku 1765 pol'sky, po roku 1815 rusky rad) a damsky Rad Svitej
Olgy z roku 1914, grécky Rad Spasitel'a z roku 1834, gruzinsky Rad Svitej Tamary z roku 1918,
san marinsky Rad Svétého Marinusa z roku 1859, sasky Vojensky Rad Svétého Henricha z roku
1736, srbsky Rad Svétého Lazara z roku 1882 a Rad Svétého Savu z rovnakého roku, Spanielsky
Vojensky Rad Svitého Ferdinanda z roku 1811, Vojensky rad Svétého Hermenogilda z roku 1814,
$védsky Rad Serafimov z roku 1748, toskansky Rad Svétého Jozefa z roku 1807, vatikansky Rad
Svitého Gregora Velkého z roku 1831, Rad Svitého Silvestra z roku 1905 a Rad Svétého Cyrila
a Metoda z roku 1906, irsky Rad Svitého Patrika z roku 1783, anglicky Rad Svitého Michala
a Juraja z roku 1818. Z uvedenych troch desiatok vyznamenani mali vo svojej insignii zobrazeného
svitca iba dve tretiny radov. Zaujimavé je, ze napriklad rusky rad Svitého Juraja diferencoval
podobu insignie podla vierovyznania recipienta. V pripade, ak sa rad prepozial nekrestanovi,
postavu svitca v stredovom medailone nahradil carsky orol.

4 1de predovsetkym o $panielske vyznamenania - napriklad Rad Karola III. z roku 1771 alebo Rad
Marie Lujzy z roku 1792.
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rytierskymi zdruzeniami, ale iba in$tititmi pre poskytovanie formalnych pdct.
Napriek tomu v8ak od svojich predchodcov prevzali pocetné efektné, hoci archaické
a nefunkéné relikty, ako bol napriklad ceremonialny odev, pasovanie za rytiera,
sviatok v den patrona, vyznamenania, alebo duchovné sidlo.

Niektoré vyznamenania mali svoje sviatky a duchovné sidla uréené este aj kon-
com 19. storocia. Tak napriklad nova zakonna tiprava postavenia ruskych vyzna-
menani z roku 1892 potvrdila, Zze ruské zasluzné vyznamenania - Rad Svétého
Ondreja, Rad Alexandra Nevského a Rad Svitej Katariny - maja svoje sviatky v den
sviatku svojich rovnomennych nebeskych patrénov a v tento den sa konala slav-
nostna bohosluzba za ucasti nositel'ov vyznamenani v prislusnych kaplnkach patria-
cich jednotlivym vyznamenaniam, ktoré sa nachadzali v rdéznych kostoloch v Pet-
rohrade. Slavnostné zhromaZzdenie nositelov insignii Radu Svédtého Ondreja sa
konalo v kostole Vsetkych svitych na Vasilievskom ostrove, Rad Svitého Alexandra
Nevského slavil svoj sviatok vo vlastnej kaplnke v Alexandrovsko - Nevskom
klastore a damsky Rad Svitej Katariny slavil svoj sviatok v kostole Svitej Katariny.
Obecny ustup od tychto reliktov laickych rytierskych radov mozno pozorovat
po skonceni 1. svetovej vojny, kedy doslo k zaniku viacerych monarchii. Pri vybere
svojho pomenovania sa nové republikanske vyznamenania tieZ ¢astej§ie neZ v mi-
nulosti odklanali od spojenia so svitcami.*

Rytierske tradicie a tradi¢né védzby na nebeskych patrénov st vSak dodnes zZivé
v stkromnych vyznamenaniach byvalych panovnickych rodov®' ako aj vo vyzna-
menaniach niektorych eurdpskych monarchii. Za vSetky mézeme uviest' britské
vyznamenania. Svoje kaplnky maju nielen byvalé laické rytierske rady Svétého
Juraja alebo Podvdzku a rad Bodliaka, ktoré st dnes v pozicii vyznamenania
definovaného ako osobny dar panovnika, ale aj $tandardné $tatne zasluzné rady.
Rad Kupela z roku 1725 ma svoje duchovné sidlo v kaplnke krala Henricha VII.
vo Westminsterskom opatstve, Rad Svitého Michala a Juraja z roku 1818 rovnako
ako aj Rad Britského impéria z roku 1917 maju svoje vlastné kaplnky v londynskej
katedrale Svitého Pavla.? Rytierskymi ritualmi, oble¢enim a kaZdoroénym
slavnostnym zasadanim nositelov insignii vo svojich duchovnych sidlach tak
zostavaju stale aktualnou pripomienkou svojich stredovekych predchodcov, laickych
rytierskych radov.

PhDr. Igor Graus; Statny archiv Banska Bystrica, pobotka Banské Bystrica,
Komenského ulica €. 26, 974 01 Banské Bystrica (soka_bb@isternet.sk)

30 Spomedzi radov, zalozenych v obdobi od roku 1918 do konca druhej svetovej vojny bol podla
svitcov pomenovany grécky Rad Svétého Juraja a Konstantina z roku 1936 a Rad Svitej Ol'gy a So-
fie z rovnakého roku, rumunsky Rad Svétého Juraja z roku 1940, san marinsky Rad Svitej Agaty
z roku 1923 a Spanielsky Rad Svétého Rajmunda z Penafortu z roku 1944.

5! Napriklad savojsky Rad Zvestovania z roku 1518 (povodne rad Nahrdelnika z roku 1360), ktory
bol od roku 1946 dynastickym vyznamenanim savojskej dynastie v exile, este aj vo svojich stano-
vach z roku 1985 stanovil sviatok vyznamenania a kapitulné zhromazdenie vsSetkych nositel'ov
insignii. ,,Amendment to the Statutes of the Supreme Order of the Most Holy Annunciation.*
(Transl. Louis A. M. Mendola, 1992) Caltrap's corner, http://caltrap.bbsnet.com/amendmen.htm
(16.1.1998)

52 Hoci sa v pripade Radu Kupela staré rytierske obrady, spoéivajuce v ritualnom o¢istnom kupeli
a bdeni pred oltarom s vystavenymi zbranami prestali pouzivat’ uz za vlady Karola II., k ich oficial-
nemu zruseniu doslo az v roku 1815. BERRE, de la I.: The Queen’s Orders of Chivalry. Spring
Books, London 1964, s. 121, 143, 158-159.
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K dilohdm a postaveniu sviitcov v laickych rytierskych radoch..

Zusammenfassung

Zu den Aufgaben und der Stellung der Heiligen in weltlichen Ritterorden
und in den Auszeichnungen

Igor Graus

Die weltlichen Ritterorden, welche seit der Mitte des 14. Jahrhunderts
entstanden, waren vor allem politische Vereinigungen und Instrumente der Inte-
gration des Adels auf eine Art von exklusiven politischen Klubs mit einer deutlich
limitierter Mitgliederanzahl, die miteinander durch verbindliche schriftliche Regel
und gemeinsamen Eid verbunden waren. Obwohl in den Orden auch ein Kultus
einer Laienfrdmmigkeit zum Ausdruck kam, waren ihre religidse Bindungen viel
kleiner und weniger deutlich, als es bei geistlichen Ritterorden der Fall war. Die
Studie analysiert ausfiihrlich die Aufgaben und die Stellung der Heiligen in welt-
lichen Ritterorden im Zusammenhang mit offiziellen Benennungen einzelner Ritter-
gesellschaften und erforscht die Bindungen an die Heiligen in den Satzungen ein-
zelner Orden.

Die Personlichkeit eines konkreten Heiligen (oder mehrerer Heiligen) wurde
zum himmlischen Patron des Ordens. Aber die Insignien einzelner Orden enthalten
fast gar keine Weisungen sowohl an konkrete Heiligen, als auch an geistige Sphére
im allgemeinen. Die Zeichen des Kreuzes erscheinen in den Insignien des ara-
gonschen Orden des heiligen Georg vom Jahre 1371, des englischen Ritterordens
des heiligen Georgs oder des Hosenbandordens vom Jahre 1349 oder des unga-
rischen Drachenordens vom Jahre 1408 nur ganz vereinzelt. Eine formale
Christianisation von Insignien einzelner Orden erscheint erst seit der Mitte des 15.
Jahrhunderts. Aus bedeutenden Orden, welche am Ende des 16. Jahrhunderts aktiv
waren, beriihrte die erwidhnte Insigniendnderung nur den urspriinglich burgun-
dischen Orden vom Goldenen Vlies nicht. Aber seine Insignien sind nicht entwichen
dem Prozess der Christianisation auf einer Ebene der Ideen.

Die Studie weiter analysiert ausfiihrlich die Beziehung des franzdsischen
Orden des heiligen Michaels vom Jahre 1469 zu seinem himmlischen Patron
und die Arten seiner visuellen Présentation in Satzungen des Ordens.

Zum Unterschied zu den weltlichen Ritterorden, welche ihr Verhiltnis zu
den Heiligen mehr verbal als vermittels einer Auswahl von Insignien demon-
strierten, die Auszeichnungen in der Form von Hausorden und Verdienstorden,
welche seit der Wende des 17. und 18. Jahrhunderts gegriindet wurden, befinden
sich in ganz umgekehrter Position. Eine grosse Menge neuentstehenden Aus-
zeichnungen hat in ihre offizielle Benennung den Namen eines konkreten Heili-
gen eingereiht und den Grund der Insignie stellte das Kreuz mit einem
Mittelmedailon, in welchem sich seltener Bildnis des Heiligen befindet, dar. Neue
Auszeichnungen waren keine ritterliche Vereinigungen mehr, sondern nur Institute
fiir Erteilung formaler Wiirdigungen. Trotzdem iibernahmen sie von ihren
Vorgéngern zahlreiche effektvolle, wenn auch archaische und funktionslose Relik-
te, wie zum Beispiel zeremonielle Kleidung, Ritterschlag, Festtag des Patrons
der Auszeichnung, oder den geistlichen Sitz.
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Die ritterlichen Traditionen und die traditionellen Bindungen an himmlische
Patronen sind aber bis heute lebendig sowohl in Privatauszeichnungen ehemaliger
Herrscher-Geschlechten, als auch in den Auszeichnungen einiger européischer
Monarchien.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI II. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Médne premeny Sviitej Barbory

Vytvarné dielo
ako pramen pre dejiny odievania

Martina Orosova

OROSOVA, Martina: Fashion Variability of Saint Barbara. Works
of Art as a Source for the History of Clothing. In: Svitec a jeho funkcie

v spolocnosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 53-66.

The study gives a summary of clothing types that appear in the ico-
nography of Saint Barbara from 14" to 18" century. Different icono-
graphical records show us how unmarried, young and wealthy girls
dressed in the region of Slovakia and how did their clothing change
during the centuries.

KEYWORDS: Slovakia, History of Clothing, 14" 18™ Century, Saint
Barbara

Odev zaujima zasadné miesto v systéme hodnot kazdej spolo¢nosti. Od po-
Ciatkov Tudskej civilizacie je rozliSujucim znamenim, ktory dve rovnaké ludské
bytosti dokaze postavit na opacéné pdly spolo¢nosti. Odev je predovSetkym
symbolom - spolo¢enského postavenia, bohatstva, stavu, ale aj povolania, pohlavia,
narodnosti ivkusu a zivotného postoja nositela. Platilo to aj pre spolo¢nost’
stredoveku a novoveku. Rytieri na bojisku ¢i na turnaji, odeti do takmer rovnakych
zbroji, sa rozliSovali nielen erbom, ale aj ich bojova suknica (varko€, vafnrok)
bola v erbovych farbach. Znakom rytierskeho stavu bol opasok (cingulum militare)
a ostrohy. Nosenie $iat rovnakej farby ako mala vyvolena dama rytierovho srdca
patrilo neodmyslitelne ku kurtoaznej kultare. V stredovekych literarnych pribehoch
nadobtdal odev ajeho jednotlivé stcasti vyznam podla potrieb rozohravaného
pribehu — alegoricky, mysticky, naboZensky i magicky.' Odev bol neodmyslite'ne
znakom bohatstva. V spolo¢nosti, kde sa vic¢Sina verejného i sukromného Zivota
odohravala na ulici, bola ulica miestom, kde l'udia vystavovali na obdiv svoje
bohatstvo a chudobni svoju biedu. V stredoveku boli S§lachtické i mestianske
domacnosti zariadené eSte pomerne skromne, preto prave oblecenie bolo spésobom,
ako ukazat’ svoje finanéné moznosti. D4 sa povedat’, ze majetni nosili velk Cast
svojho bohatstva priamo na sebe — luxusné latky, vyberané doplnky, vzacne ko-
zusiny, drahocenné Sperky. Zaslo to az do takych extrémov, Ze kvoli pompéznej
prezentacii niektoré rodiny takmer prisli na mizinu. To viedlo vladarov i mestské
rady vydavat’ nariadenia obmedzujuce prepych a nadheru. Aj pre mravokarcov bol

'LE GOFF, J.: Stfedovéka imaginace. Praha: Argo, 1998, s. 161-171.
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odev vd’anou témou na kazen a s obl'ubou zatracovali hriesnikov, ktori podl'ahli
hriechu marnivosti. Najma v 15. storo¢i cela Eurdpa holdovala bizarnym a neprak-
tickym modnym vystrelkom. Rolnici v$ak stale nosili jednoduché skromné Saty
vyrabané v domacich podmienkach a prispdsobené pracovnym tkonom. Vytrhnutim
zo Zivotného stereotypu, teda aj zo stereotypu oSatenia, boli pre nich len slavnostné
prilezitosti, ako nedel'na bohosluzba ¢i sviatok patrona kostola, kedy aj chudobni
sedliaci vytiahli z truhlic o nieCo bohatsie Saty. Aj I'udi stojacich na samom okraji
spolo¢nosti bolo mozné Tl'ahko rozoznat podl'a oSatenia icelkového vzhl'adu.
Zobraci chodili ,,polonahi, v roztrhanych Satach z lacnych pestrofarebnych latok,
s nestrihanou bradou siahajiicou az na prsia“.’

Odev bol dalej znakom, ktori bezpe¢ne odliSoval narodnosti. Tato charak-
teristika odevu je obzvlast dolezitd pre vyvoj odevnej kultiry na nasom uzemi.
Mnohonarodnostné Uhorsko, stojace na rozhrani zapadného a vychodného sveta,
ateda aj ich Stylov obliekania, sa v priebehu storo¢i stalo pestrou zmeskou réznych
odevnych typov a kazdy tu zanechal svoju stopu. Novoveky uhorsky kroj je vysled-
kom mieSania domacich slovenskych, kocovnych mad’arskych, kumanskych a tatar-
skych, orientalnych tureckych, balkanskych, gréckych, pol'skych, nemeckych, ¢es-
kych, talianskych i Zidovskych vplyvov. Dokonca aj odevni remeselnici (kraj¢iri,
Sevci, ¢izmari, klobucnici a ini) sa rozliSovali podla toho, ¢i Sili podla uhorske;j
alebo nemeckej mody, alebo na ktorti odevnu suciastku, Casto typick(l pre istd
narodnost’, sa Specializovali.

Odev, resp. jeho Casti, je aj symbolom premeny. Habit premiena laika na mni-
cha, ostrohy a opasok menia panos§a na rytiera, odloZzenim venceka a prijatim Cep-
ca sa slobodné dievéa meni na vydata Zenu, uniforma meni civila na vojaka atd’.
Vrcholom premeny je karneval, kedy karnevalovy kostym, maska, umozni ¢loveku
akukol'vek premenu.

Problémy oblecenia neobchadzali ani cirkev. Ked’ cely odevny svet uz opustil
typické romanske formy odevu, cirkev si ich podrzala. Liturgicky odev si tak dodnes
zachoval tradi¢né formy odevnych ¢asti (alba, dalmatika, kasula) ako sa vyvinuli
v Byzancii v obdobi raného stredoveku.’ Aj klastorné rady sa usilovali odligit’ sa
odevom. Mnissky habit sa stal vonkajsim znakom ich poslania. Kym benediktini
uprednostiiovali ¢ierny habit, biela sa stala pre cistercitov symbolom ich reformného
hnutia. Sv. FrantiSek a jeho nasledovnici hlasajici navrat k prostote a chudobe si ob-
liekli habit z hrubej a drsnej reznej tkaniny.*

V stredoveku je svitost’ predovsetkym recou tela, ktoré je pojitkom medzi
Bohom a veriacimi. Telo je zaroven nositelom konkrétneho odevu. Pre mnohych
svétcov je ich odev taky typicky a nezamenitel'ny, Ze sa stava takmer ich atribitom.
Sv. Jana Krstitel'a nachadzame v kozi, ¢i prostom pastierskom odeve, sv. Jakub nosi
na klobuku ¢i kapse neodmyslitelntt muslu, Panna Maria si postupne osvojila
bledomodry $at, sv. Ladislav sa viac ako kral' prezentuje ako rytier v zbroji,
a v brneni najdeme aj sv. Juraja. Svitcov - mnichov ako sv. Bernard, sv. Benedikt,
sv. FrantiSek a inych rozoznavame podl'a typickych habitov, rovnako ako mnisska
raska zahal'uje sv. Kunhutu ¢i sv. Hildegardu. Prateny odev je symbolom sv. Antona

2 OROSOVA, M.: Bratislavski zobréci v 18. storo&i. In. Slovenska archivistika, ro¢. 34, 1999, &. 1,
s. 98.

3KYBALOVA, L.: Dejiny odivani. Stiedovek. Praha: NLN, 2001, s. 29-30.

4 LE GOFF, J.: Kultura sttedovéké Evropy. Praha: Odeon, 1991, s. 334-335.
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Pustovnika. K sv. MikulaSovi ¢i iny svdtcom — biskupom zase patri mitra, berla
a rukavice. V honosnych odevoch sa predstavuju kralovski svitci, u nds najma sv.
Stefan a sv. Imrich. Niektori svitci viak médnym vplyvom vobec nepodliehaju,
alebo len nepatrne. Plati to najma o apostoloch. Ich podoba v starovekych riasenych
richach sa stala archetypalnym obrazom a presla pocas staro¢i do podvedomia
krestanov na celom svete. Odev zohraval dolezitu wlohu aj v mnohych hagio-
grafickych textoch. Vzdanie sa bohatého Satu bolo aktom obratenia sa k Bohu,
uvedomelym rozhodnutim, ktorym aktér vyjadroval svoj postoj navonok. Zahal'ovat’
do S$iat nahotu chudoby patrilo ku krestanskym cnostiam a rozsirilo sa najma
pod vplyvom Zobravych radov.

Obdobie stredoveku a raného novoveku je na informacie o odievani réznych
spolo¢enskych vrstiev Zijucich na tzemi Slovenska pomerne chudobné. Archivne
spravy su velmi kusé aroztrusené v réznych pramenoch. Pre doplnenie udajov
o odievani je preto dolezita kazda Studia venujuca sa remeslam a cechom, obchodu,
testamentom, supisom pozostalosti, majetkovym inventarom, vrchnostenskym
nariadeniam a inym archivnym pramefiom, v ktorych st priame ¢i nepriame zmien-
ky o odeve a textile.” Archeologické nalezy zastupuju najmi kovové stcasti odevu
(spony, pracky, gombiky, nasivky).® Vzicne su nilezy samotnych textilii.” Pre $pe-
cificky charakter historického kostymu na Slovensku je ddlezity aj etnologicky
vyskum l'udovych krojov,® v ktorych sa dodnes zachovalo bohatstvo roznych poddb
a funkcii odevu. Ludovy kroj uchovava mnohé tradiéné prvky v materialoch,
strihoch 1 vyzdobe, ktorych povod nachddzame v minulych storo¢iach. Samozrej-
me, nenahraditelni hodnotu maju samotné dochované artefakty ziskané archeo-
logickym vyskumom ¢&i muzedlnym zberom. Vynimo¢né miesto v pramenoch
dokumentujtcich odievanie patri ikonografickym pamiatkam. Okrem vyobrazeni
na roznych hnutelnych predmetoch a v kniznych iluminaciach st najddlezitejSim
zdrojom poznatkov stredoveké nastenné malby, kridlové oltare a plastiky, bohato
zachované na Slovensku. Na najstarS§ich malbach (Velkd Lomnica 1. etapa,
Martinéek, Hamuliakovo, Sivetice) spred a okolo roku 1300 nachadzame este ro-
mansky typ odevu. Ranogotické prvky nesu odevy na malbach z prvych desatroéi
14. storo¢ia (Vel'ka Lomnica, Dravce, Spisska Kapitula). Ovela vicsie zastipenie

5 Pozri pramene a literattru v praci: ZUBERCOVA, M. M.: Tisicro¢ie méody. Martin: Osveta, 1988.
Z novsich prac napr.. DOMENOVA, M.: PreSovské testamenty do roku 1526. In: Historica Car-
patica, 2002, 33. KUSENDA, R.: Dovoz textilii do Bratislavy koncom 15. a za¢iatkom 16. storoCia.
In: Historicky &asopis, ro¢. 42, 1994, & 3. BODNAROVA, M.: Kultira Zivota me§tanov Penta-
politany v 16. storo¢i. In: Slovenska archivistika, ro¢. 39, 2004, ¢. 2. KOCIS, J.: Korespondencia
Alzbety Coborovej (1592-1626). In: Slovenska archivistika, ro¢. 25, 1990, €. 1.

¢ Archeolégia prispieva najmi k poznatkom o odevnych sti¢astiach z trvanlivejsich materialov. Oso-
bitné miesto zaberajt $perky, napr.: BUINA, J. a kolektiv: Sperk a sucasti odevu. Terminoldgia
archeologickej hmotnej kultury na Slovensku III. Nitra: AU SAV, 1996. MACELOVA, M.: Nagrt
vyvoja stredovekého Sperku v 11. — 15. storo¢i v Stredoslovenskom kraji. In: Stredné Slovensko, I,
1979, s. 102-117. RUTTKAY, A.: Prvky gotickej mody v odeve a ozdobach dedinského obyva-
tel'stva na uzemi Slovenska. (Horizont hrobov zo 14. — 15. storo¢ia v Ducovom, obec Moravany
nad Vahom). In: Archeologia historica 14, 1989, s. 355-377.

7 Prehlad literatiry o archeologickych nalezoch textilii: GLASER-OPITZ, R.: Praveky a rano-
stredoveky textil ajeho vyroba v slovenskych archeologickych nalezoch. Diplomova praca.
Bratislava: FFUK, 1999, s. 99-109.

8 Literatara o slovenskych Pudovych krojoch je vel'mi bohatéa. Pozri prace A. Gazdikovej, M. Katio-
vej, J. Komu, S. Kovacevicovej, J. Markova, E. Markovej, V. Nosal'ovej a d’al§ich.
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vSak ma goticky odev na malbach z d’alsich desatroc¢i 14. storocia (Svinica, Levoca,
Zehra, Batizovce, Poprad, Podolinec, Samorin, po polovici 14. storo¢ia napr. O¢ova,
Cerin, Necpaly, Poniky). Aj 15. storoie je bohaté na nastenné malby a ich vypo-
vednd hodnotu tykajicu sa odevnej kultury (napr. Poniky, Ludrova, Poruba, Bija-
covcee, Lipovnik, Sliate, Liptovsky Ondrej, Stitnik).

Pri hodnoteni sakralnych vytvarnych diel zachovanych na uzemi Slovenska
nardzame na Uskalie proveniencie. Je zname, ze tvorcovia diel boli ¢asto cudzin-
cami, ktori si zo sebou priviezli ur¢ité vzité predstavy a skisenosti. Ba aj domaci
umelci sa pri svojej tvorbe pridizali vzorov importovanych z izemi mimo Uhor-
ského kralovstva. Mdzeme prvky, ktoré su s kazdodennou realitou nerozluéne spéité
(odev, zariadenie interiérov, nabytok, zbrane, pracovné nastroje ainé predmety),
povazovat’ za realne existujuce aj v domacom prostredi? Nevyhneme sa otazke, ¢i
Saty, do ktorych st odeté postavy vytvarnych diel, st rovnaké, ako nosili aj kon-
zumenti tychto diel, teda veriaci réznych narodnosti, prichadzajuci do kostola
na bohosluzby.

Vyber vytvarnych diel znazoriujicich Svita Barboru ma niekol’ko dévodov.
Tato panna - mucéenica patri medzi svitcov, na ktorych sa vyrazne prejavovali me-
niace sa modne trendy. Jej malby a plastiky tvoria pomerne rozsiahly subor.
V Ustrednom zozname pamiatkového fondu SR je zapisanych 183 diel so Svitou
Barborou, k ¢omu treba eSte pripoc€itat’ Sviti Barboru na nastennych mal'bach. Sva-
ta Barbora je aj urCitym typom, reprezentuje konkrétnu skupinu, a sice slobodné
dievc¢a z bohatej rodiny. Vytvarné pamiatky, ktoré ju spodobuji, nam teda poskytuju
pohl'ad na to, ako sa oblickali bohaté slobodné diev¢ata a ako sa ich odev menil
v priebehu storo¢i.

Medzi najstar§ie zobrazenia Svétej Barbory na naSom tzemi patria nastenné
malby v Stitniku, Smreganoch, Réakosi, Sliatoch, Kyjaticiach, Rimavskej Bani, Lud-
rovej, Turickach, Porube, Cerine, Ponikach, Levo¢i, Banskej Bystrici, Zelie-
zovciach.’” V Kyjaticiach nachddzame Svit( Barboru v typickych gotickych 3atach
rozsirenych po polovici 14. storogia (obr. 1).'° UZ to nie je len volna splyvava
dvojita tunika (typ cotte a surcote), akii ma napriklad Ladiva vo Vel'kej Lomnici,
tieto Saty formujui postavu déslednejsie, rukavy st tizke, zdoraznena je vrchna Cast’
tela, zivotik je zakonceny ovalnym vystrihom, sukna je roz§irena vsadenymi klinmi
aod drieku v mikkych zahyboch splyva k zemi. Saty &ervenej farby, jednej
z najobl'ibenejsich farieb stredoveku, st na postavu prispdsobené nielen strihom,
ale aj zapinanim (Snurovanie alebo gombicky), ktoré mohlo byt na bokoch Siat
alebo na chrbte. Krk ma ozdobeny nahrdelnikom s priveskom, hlavu zdobi koru-
na. DIhé zvlnené vlasy st rozpustené. Sti¢astou oblecenia je plast’ zelenkavej farby,
volne prehodeny cez plecia, znazornenie jeho spodnej ¢asti by mohlo naznafovat’
kozusinova podsivku.

Vel'mi podobné $aty ma aj Sviita Barbora z Rimavskej Bane (obr. 2)."' Postava
je trochu subtilnej$ia, Saty su taktiez formované na postavu a zdoraznuji vrchni
Cast’ tela, od drieku sa rozsiruju a splyvaji k zemi. Vystrih je trochu plytsi, takmer
lodi¢kovy, bez 0zdob. Uzke rukavy presahuju zapistie a kryju aj chrbat ruky. Za-

® TOGNER, M.: Stredoveka nastenna mal’ba na Slovensku. Bratislava: Tatran, 1988, s. 146.
10 Kyjatice, ev. a. v. kostol, nastenna malba na Vitaznom obliku, 1370-1380.
' Rimavské Bafia, ev. a. v. kostol, nastennd mal’ba na Vitaznom obliku, 1370-1380.
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ujimava je latka Cervenej farby zdobena tmav§imi vzormi roztrisenymi po $atach
v pravidelnych vzdialenostiach. Prave tento material (presnejsi druh je tazko uréit’ —
hodvab alebo stkno) radi Saty do kategdrie honosnejSicho odevu. Umelecky tkané
textilie boli vacsinou zalezitostou dovozu a v 14. storo¢i si ich v Uhorsku mohli do-
volit’ len aristokrati. Drahé latky sa dovazali najmé z Orientu, no od konca 14. sto-
rocia, ked’ sa v Taliansku rozsirila vyroba hodvabu, ale aj sikna, talianske latky
zaplavili aj uhorsky trh.”> Dovoz dopinali aj drahé a kvalitné flanderské stkna.
Rovnako je vSak mozné, Ze ide o domace tkaniny. Umelecké tkacstvo bolo na Slo-
vensku uz v 14. storo¢i vel'mi vyspelé, aj ked’ nebolo vel'mi rozsirené. Este viac sa
zdokonalilo vd’aka talianskym osadnikom, ktori si na Slovensko priniesli svoje
umenie."”® Aj tato Barbora ma ako vrchny odev plast hnedej farby so svetlozelenou
podsivkou. Obidva plaste maji jednoduchy tvar velkého obdiZnika, st len volne
prehodené cez plecia a pridrziavané rukou, chyba na nich zapinanie paskou C¢i
sponou. Takyto typ plasta ma vel'mi stary povod, iste ho nosili aj staré Slovienky,
a v l'udovom kroji sa v podobe platennej plachietky udrzal az do 20. storo¢ia.'* Uces
je rovnaky ako v Kyjaticiach, vlasy s rozpustené, cestickou v strede rozdelené
a padajuce na chrbat, ale bez korunky.

Stredoveka moda je do zaciatku 14. storoCia viac menej internacionalna.
Vyrazné rozdiely v Sate beznom v jednotlivych eurdpskych krajinach nie st také
vyrazné ako v neskorsSich obdobiach. Aj umelecké $tyly pradili po Eurdpe celkom
vol'ne, sochari preberali vzory francuzskych Madon, maliari nachadzali in$piraciu
v talianskych freskach. Domaci vplyv sa na nich prejavoval viac ¢i menej vyrazne.
Niet dovodu pochybovat’ o gotickom $ate na nasich nastennych malbach. Podobné
typy Siat by sme nasli aj v inych ¢astiach Europy auréite neboli cudzie ani
uhorskému prostrediu. Zakladnou zmenou, ktora sa uplatiuje v gotickom odeve
oproti predchadzajiicim obdobiam, je strih, formujici odev na konkrétnu postavu.
Rozne strihy umoznili vytvorit’ mnohotvarne typy muzskych i Zenskych odevov.

Vyvoj v odievani v stredoveku smeroval Coraz k vacsej zdobnosti a naroénosti
na zhotovenie. Sved¢i o tom aj vyvoj odevnych a textilnych remesiel, ktoré su tak-
mer v kazdom kral'ovskom meste i zemepanskom mestecku zastipené v najva¢som
podte.”” Nielen podet remeselnickych dielni, ale aj ich narastajuca $pecializacia
svedCia o tom, ze odev sa staval ¢oraz viac komplikovanejsi, naro¢nejsi, a pravdaze
aj drah$i. Samozrejme, nad’alej pretrvavala aj domacka vyroba textilu, pestovanie
lanu a konope bolo vSeobecne rozsirené, tkacske stavy pracovali v kazdej dedine
a zhotovovanie odevov patrilo k zdkladnym zru¢nostiam Zien. Rézne techniky spa-
jajuce sa s tkanim, $itim, vySivanim a pod. boli pracami, ktoré neobisli ziadnu Zenu,
od chudobne;j sedliacky aZz po bohatt §lachti¢ni.'®

Dalsi priklad gotického odevu Svitej Barbory predstavuje trendiansky relikviar
zroku 1440." Za sedemdesiat rokov sa $tyl odevu velmi nezmenil. Saty pdsobia

12 ZUBERCOVA, ref. 5, s. 49.

3 MARKOVA, E.: Slovenské preberané tkaniny 15.~19. storo&ia. In: Slovensky narodopis, roé. 16,
1968, ¢. 2, s. 202.

4 VALENTOVA, V.: Ludovy odev v Tekove. In: Slovensky narodopis, ro¢. XVI, 1968, ¢. 3, s. 361.
15 SPIESZ, A.: Remesla, cechy a manufaktary na Slovensku. Martin: Osveta, 1983, s. 17-30.

16 Pozri napr. viaceré prispevky v zborniku: Lengyelova, T. (ed.): Zena a pravo. Pravne a spoloGen-
ské postavenie zien v minulosti. Bratislava: Academic Electronic Press, 2004.

17 Treng&in, relikviarovy triptych, okolo 1440, dnes v Mad’arskej narodnej galérii v Budapesti.
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prirodzene a napriek svojej jednoduchosti vel'mi elegantne, aj ked’ trochu archaicky.
Makko splyvaju od malého vystrihu, ktory je ukoneny obalkom zdobenym ko-
vovymi polgulovymi nasivkami. Zivétik nie je zddrazneny, ale utly pas Barbory
zdobi tenky opasok, ktory Saty mierne podkasava. Na pleciach ma rovnakym
spdsobom prehodeny plast’ ako predchadzajice Barbory. Takisto tces je rovnaky.

V 15. a 16. storo¢i nachadzame Svétu Barboru najmé na tabulovych oltaroch,
napr.: v Banskej Bystrici, Bardejove, Bratislave, Pukanci, Smre¢anoch, Jazernici,
Hervartove, Starej Lesnej, Velkej Lomnici, Levoé¢i, Mlynici, Lipanoch, Sabinove,
Kosiciach. Bohato zastipené st aj plastiky, medzi najznamejsie patria sochy Svétej
Barbory v Banskej Stiavnici, Jazernici, Zehre, Gelnici, Lomni¢ke, Lipanoch,
Hermanovciach, Poprade - Spisskej Sobote, Levoci, Humennom, Bardejove, Kru-
pine, Banskej Bystrici, Pukanci, Liptovskom Mikulasi.

V obdobi neskorého stredoveku uz odevna kultira Eurdpy netvori homogén-
ny celok.'® Polovica 15. storo€ia priniesla aj do Uhorska novy, neskorogoticky strih
Siat, typicky najméd nahor posunutou liniou pasa. Zmena nastala aj v d’alSom detaile,
spodny odev tvori Coraz CastejSie biela koSel'a. Jej zlaty vek eSte len pride, zatial
presvita len okolo vystrihu a spod rukavov. Takyto typ Siat vidime na priklade Svitej
Barbory z Bardejova (obr. 3)." Saty maju lichobeznikovy vystrih, spod ktorého pre-
tr¢a biela koSel'a. Pas je zdvihnuty nad prirodzenu Groven, v strednej Casti predného
dielu je riasenie bohatSie a vytvara zahyby po celej linii $iat. Rukavy su $iroké, pri
zapasti zazené. NajzaujimavejSie pdsobi samotny material Siat, bohato vzorovany
damask, ZIté kvetinové vzory na ¢iernom podklade su vel'mi efektné.

Podobny typ $iat nosi aj Sviitd Barbora zo Smredian (obr. 4).° Riasenie
predného dielu vychadza uz z vystrihu a vol'ne splyva k zemi. Vystrih je okrahly
apresvita spod neho biela koSel'a zopnutd Ciernymi S$ntrkami. Oproti predcha-
dzajucim $atam sa zmenili rukavy, pri zapdsti st rozsirené, podsité bielou latkou.
Rukavy spodnej koSele st uzke a Cierne. Tkanina takisto posobi vel'mi dekorativne,
zIty damask s hnedocervenymi kvetinami. Vol'ne rozpustené zvinené vlasy pridrzia-
va nad ¢elom tenka Celenka. Takmer rovnaky typ Siat ma na sebe aj Svéta Barbora
z Hodkoviec, jej iprava hlavy je viak ovela naro¢nejsia.”’ Kombinaciu Zltej a Cier-
nej farby na dekorativnej tkanine najdeme aj na Sviitej Barbore v Levoci (obr. 5).2
Saty maji nad’alej zvySeny pés, vystrih je tentoraz formovany do malého ,,V<,
zakoncCenie vystrihu aj rukavikov je rieSené ozdobnym lemom s nasivkami z polo-
drahokamov. Vyraznou zmenou sa vyznacuju najméd rukavy — su kratke vd’aka comu
sa dokonale uplatiiuju vejarovito rozsirené rukavy bielej kosele. Saty dopliia tradic-
ny zeleny plast’ so Zltou lemovkou.

Na prelome 15. a 16. storoCia sa velka pozornost venuje najméd zdobeniu
vrchnej Casti $iat — nemdzu chybat’ najmé lemy okolo vystrihu, ¢o je pochopitelné
aj z praktickych krajéirskych doévodov (obr. 6a, b). V rovnakom S§tyle byva vyho-
toveny a ozdobeny aj opasok zvyraziujuci pas, ten je stale posunuty mierne nad pri-

18 KYBALOVA, 2001, ref. 3, s. 206.

19 Bardejov, Kostol sv. Egidia, oltar sv. Barbory a sv. Katariny, okolo 1460.

20 Smreéany, Kostol O&istovania Panny Marie, stredna tabul'a hlavného oltdra, Tréniaca Madona
so sv. Barborou a sv. Katarinou, okolo 1460.

2l Hodkovce, tabul'a so sv. Margitou a sv. Barborou, dnes v SNM-SM Levo¢a, po 1470.

22 Levota, Kostol sv. Jakuba, Oltar Vir dolorum, okolo 1480.
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rodzent liniu, ale vyskytuje sa uz aj v prirodzenej polohe. Pozornost’ sa venuje zdo-
beniu prednej Gasti zivotika, uplatiuji sa vysivky, nasivky, lemovky. Sikovné ruky
vysivaciek dokazali aj zjednoduchych jednofarebnych S$iat vytvorit umelecky
skvost. Vrchné Saty nachadzame aj bezrukavové, pri nich vSak nesmu chybat
spodné Saty a koSela. Efektny je kontrast tazkej tkaniny vrchnych §iat a jemne ria-
senych spodnych Siat ¢i kosele z 'ahkych latok. VySivky alemy sa uplatiuju aj
na spodnom okraji $iat. Saty su stile velmi dlhé, zakryvaju aj topanky a asto st
predizené do malej vle¢ky. Vrchnym odevom zostava kontrastne podsity plast.

16. storocie prinasa stale vyraznej$ie zmeny v odievani, ved’ vo vaé§ine eurdp-
skych krajin uz zvitazila renesancia. Kombinacia bezrukavovych vrchnych $iat
z tazkej dekorativnej tkaniny a spodnych §iat v kontrastnej latke, resp. bielej kosele,
sa stavala Coraz oblibenejSou. Vel'mi zaujimavé st Saty Svitej Barbory z Banske;j
Bystrice.”> Tazky Ity zamat, &i brokat, zdobeny &ervenymi kvetinovymi vzormi je
tkaninou Siat neskorogotického typu (obr. 7a, b). Predny diel je rozsireny makkymi
zahybmi, pas je len nepatrne zvyrazneny. Posobiva je najmi vrchna Cast’ zivotika.
Vystrih v tvare ,,V je zdobeny tazkymi ¢ervenymi kamenimi a perlami. Do vystrihu
vsadena Cast’ je takisto bohato zdobena perlami a kamienkami. Siroké, dole sa roz-
Sirujuce rukavy st hnedej farby na okraji lemované zltymi paskami. Zeleny plast
s ruzovou podsivkou je po obvode zdobeny vySivanym napisom. Barbora zmenila aj
uces, vlasy ma vzadu spletené do vrkoca, kratSie bohato zvlnené vlasy visia
po oboch stranach tvare.

Iny, novy typ Siat predstavuju najmé Cervené Saty Svitej Barbory na d’alSej
tabuli toho istého oltara (obr. 8a, b). MéZeme o nich vyhlasit, ze maji vsetky zna-
ky novej renesan¢nej mody — hlboky vystrih posadeny az na plecia dava vynikniat
jemnejsej koseli mierne nariasenej do pevného zdobeného obalku tesne obopina-
juceho krk. Kosela vyrazne vynika aj v rukavovej Casti vd’aka prestrihnutym ruka-
vom $§iat. Tie st uzke, zdobené kontrastnymi bohato pretkavanymi lemami. Z rov-
nakého materialu su aj lievikovité manzety, ktoré prekryvaji chrbat ruky aZ po prsty.
Rovnakym lemom, doplnenym o dve kvetiny, je ozdobeny aj vystrih §iat. Na tomto
oltari sa nachadza aj plastika Svitej Barbory v typickych gotickych Satach,
zdobenych Sirokym lemom okolo vystrihu a rukavov (obr. 9a, b). Tak sa nam na jed-
nom mieste stretavaju vel'mi konzervativne tradi¢né gotické Saty, bohato zdobena
neskorogoticka roba a vel'mi mdédne renesancné Saty nového strihu.

Podobny kontrast medzi starym a novym odevnym §tylom predstavuje aj oltar
Sv. Anny Samotretej a sv. Barbory z roku 1517 v kostole v Jazernici. Na tabul’'ovych
malbach nachadzame najtypickejsi nemecky renesancny §tyl — tesny zivotik stri-
hany z viacerych dielov bohato zdobeny vySivkami, ma hlboky vystrih padajici az
na ramena. Dekolt zjemiiuje bohato riasena kosel'a, zakoncena kontrastnou ¢iernou
vysivkou. Stale nechava dostatok miesta, aby vynikla §ija zdobena zlatou retazou
s priveskom. Rukavy st takisto vel'mi naro¢né a plne sa na nich uplatiuji vsetky
typické renesancné prvky — prestrihy, dokonca v dvoch radoch, cez prestrihnuté
lakte $iat padajuca riasena ko$el'a, spodna &ast’ rukavov predizena a rozsirena man-
Zetami ladiacimi s vyzdobou na Zivotiku. Novy je aj Barborin uces — vlasy st vyce-
sané dohora, ozdobené korunkou, niekol’ko vol'ne spustenych pramenov vel'mi ko-
ketne lemuje tvar (obr. 10).

2 Banska4 Bystrica, Kostol Nanebovzatia Panny Marie, Oltér sv. Barbory, 1509.
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Na dalSej tabuli ma Barbora tieZ renesan¢né Saty nemeckého typu rovnakej
Cervenej farby, ale v detailoch predsa iné (obr. 11). Vidime, ze domyselny strih
zlozeny z viacerych dielov dovol'oval Saty riesit’ velmi individualne. Dekolt je rov-
nako hlboky, siahajiici az na plecia, zivotik je v prednej Casti a okolo vystrihu
zdobeny bohato vySivanym brokatom. Rukavy s tzke, prestrihnuté len na lakti,
zakonCené mensou manzetou. Zdobia ich naSité pramiky tmavo Cervenej farby.
Na tychto Satach sa uplatiuje eSte aj iny renesanény prvok, povodne funkéné, nes-
kor dekorativne $nurovanie. Tmavé $nirky spajaju vrchna a spodna cast’ rukava
a Cast’ $nurovania vidime aj na spodnej Casti zivotika. Jazernicky typ Siat sa Casto
vyskytuje aj na malbach Cranacha, Diirera, Altdorfera. Ako oblibenti patrénku
nachadzame Svitu Barboru predovSetkym v naSich banskych mestach. Tie boli
takmer bez vynimky v rukach nemeckych hosti. Ti nad’alej udrziavali so svojou by-
valou domovinou ¢ulé obchodné i intelektualne kontakty. Aj v cudzom slovenskom
prostredi si celé staro¢ia udrzali svoje zvyky, jazyk, kultiru. Nie je preto vobec
prekvapujice, ze skoro absorbovali aj nemeckt moédu. V ¢asoch, ked’ u nas este do-
znievala gotika, bolo prave nemecké mestianstvo nositelom ranorenesan¢nych
prvkov, najviditelnejSie badatenych prave na obleCeni. Preto aj Svéta Barbora
v stredoslovenskych banskych mestach nosi Saty, ktoré maju vyrazné prvky ne-
meckej renesan¢énej mody.

Z pamiatok znazornujucich Svétu Barboru ndm az na niekol’ko vynimiek tak-
mer chybaji diela zo 17. storocia. Je to celkom pochopitelné — reformacia, sta-
vovské povstania, turecké vojny, tpadok banskej ¢innosti — st faktory nepriaznivé
pre rozvoj umenia. V protestantskych kostoloch sa stali podoby svétych dokonca
neziaducimi. Na priklade Svitej Barbory teda nemdzeme dokumentovat’ zmeny,
ktoré nastali v odievani v 17. storo¢i. Boli to zmeny vel'mi vyrazné a mali zasadny
vyznam najméd pre vyformovanie typického uhorského kroja v muzskom i Zen-
skom $ate.

Novy impulz pre rozvoj sakralneho umenia priniesla az rekatolizacia. Tak ako
nepriala nabozenskej slobode, tak naopak priala rozvoju barokového umenia, ktoré
cirkevni predstavitelia povazovali za vhodny nastroj pri ziskavani veriacich. Aj Sva-
ta Barbora zazila svoje znovuzrodenie. V Rusovciach ju nachddzame eSte v roku
1680 v podobe neskororenesan¢nej plastiky, avSak v odeve pripominajucom uz
nezvratné vitazstvo baroka (obr. 12).* Bohatstvo Barborinych podob prinieslo
najmi 18. storocie. Pri hodnoteni barokovych a neskor aj rokokovych vytvarnych
diel z 18. storoc¢ia v§ak musime konstatovat, Ze pre dokumentaciu vyvoja odievania
st uz malo vhodné. Odev svitcov uz nie je prisne realisticky ako v obdobi gotiky
arenesancie. Zo svitych sa stavaji skor akési alegorické a mytické postavy
vznaSajice sa v zaplave oblafikov. UZ sa nezdoraziiuje ani tak utrpenie Svitej
Barbory a konkrétne scény z jej zivota, ako skor Barborina sila a odhodlanie vytrvat
vo viere. Stava sa ozajstnou katolickou bojovnic¢kou, ¢o zddraziiuje aj jej odev,
(najmi Bansk4 Stiavnica, obr. 13),° v ktorom Barbora vyzera skor ako rimska legio-
narka nez barokova dama. Samozrejme, urCité znaky typické pre barokovy odev,

24 Rusovce, Kostol Sv. Marie Magdalény, Oltarna socha sv. Barbory na bo¢nom oltari Zvestovania
Panne Marii, okolo 1680.

25 Banska Stiavnica, Kostol sv. Katariny, Oltarna socha sv. Barbory na hlavnom oltari Sv. Katariny,
1727.
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nachadzame aj na tychto dielach. NajvyznamnejSie, najméd v kontexte s pred-
chadzajucim typom $iat, sa javi zmena celkovej linie — jednoznacne sa na kazdom
type barokovych irokokovych $iat zdoraziuje pas, a to osobitne strihanym Zivo-
tikom korzetového typu, ako vidime na Svitej Barbore z Grassalkovi¢ovho palaca
(obr. 14).2° Saty sa delia na viac dielov, zakladnymi su sukiia, kosela, Zivotik.
Nevyhnutnym spodnym odevom je korzet, ktory formuje telo do pozadovanej linie.
Vierohodny rokokovy odev ma Svita Barbora z Adamovskych Kochanoviec.?” Zi-
votik kontrastnej farby ma zlozity strih, ktorym sa zdoraznuje postava, pas je navyse
ozdobeny osobitnym opaskom. Zivétik je zakonéeny Sosikmi, ktoré s pouzité aj
miesto rukavov. Sukfa tvori samostatny diel, je bohato zriasena a podopreta spod-
nickami, aj ked” oproti baroku je jej linia StihlejSia. Velmi dekorativna je najmé
vrchnd koSel’a, v tomto obdobi uz jednoznaéne biela. Jej rozmerné bohaté rukavy st
podkasané a prichytené Snurkami, gombickami i sponami. Golier tvori nariasena
S§tola mékko leziaca na ramenach a v strede ozdobena brosiou.

Na zaver tohto struéného prehl'adu médnych premien Svitej Barbory mozeme
konstatovat, Ze nie divak sa prispdsobuje zobrazeniu sakralnych vyjavov, legiend
a biblickych pribehov. Je to naopak — svitci menia svoju podobu podla vkusu
divaka. Umelec takpovediac spritomiiuje svitcov su¢asnikom. Vyjavy sa odohravaja
na scéne, ktortl pritomni pozorovatelia doverne poznaji. To robi zo svitych bytosti
blizke, zname, s ktorymi sa mézu veriaci stotoznit’, ktoré sa stavaju ich dévernikmi,
vzormi, ochrancami. Dodajme vSak, Ze tento moment stotoznenia sa, je velmi
prchavy. S kaZzdou novou generaciou sa stary model vzd’aluje od divaka a kazda
nova generacia si preto Ziada svoje vlastné, moderné vzory, a tyka sa to aj podoby
svatcov.

Aj tato kratka exkurzia do historického sveta mody nam ukazala, ze odevna
kultira na tzemi Slovenska bola v minulych storo¢iach vel'mi vyspela, a zachované
vytvarné pamiatky st vynimo¢nym zdrojom informacii pre poznanie tejto kulttry.
Nasou d’alSou ulohou je pozorne skiimat’ vsetky pramene, ktoré maji ¢o len ne-
patrnii vypovedni hodnotu o tejto doteraz zanedbavanej Casti naSej historie. Multi-
disciplinarny vyskum a stcinnost’ viacerych odbornikov je pri ziskavani novych
poznatkov o vyvoji odevnej kultiry na Slovensku nevyhnutny.

Mgr. Martina Orosova; Pamiatkovy tirad SR, Cesta na Cerveny most 6,
814 06 Bratislava (orosova.martina@pamiatky.sk)

26 Bratislava, Grassalkovi¢ov palac, Kaplnka sv. Barbory, Oltarny obraz sv. Barbory.
27 Adamovské Kochanovce, Kostol sv. Petra a Pavla, Bo¢ny oltér sv. Barbory, okolo 1760.
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Obrazova priloha
(vSetky fotografie Archiv PU SR, nakresy autorka)

Obr. 1. Svita Barbora v Kyjaticiach, detail nastennej malby, 1370-1380
Obr. 2. Svita Barbora v Rimavskej Bani, detail nastennej mal’by, 1370-1380
Obr. 2.b Nakres gotickych Siat z Rimavskej Bane

Obr. 3. Svita Barbora z Bardejova, okolo 1460
Obr. 4. Nakres neskorogotickych Siat zo Smrecian, okolo 1460
Obr. 5. Nakres neskorogotickych Siat z Levoce, okolo 1480
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Obr. 6.2, 6.b Priklady neskorogotickych $iat zo slovenského izemia, prelom 15. a 16. storocia
Obr. 7.a Svita Barbora z Banskej Bystrice, detail tabul'ovej mal'by, 1509

Obr. 7.b Nakres neskorogotickych Siat z Banskej Bystrice
Obr. 8.a Svita Barbora z Banskej Bystrice, detail tabul'ovej mal'by, 1509
Obr. 8.b Nakres renesanénych §iat z Banskej Bystrice
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Obr. 9.a Svita Barbora z Banskej Bystrice, detail plastiky, 1509
Obr. 9.b Nakres gotickych $iat z Banskej Bystrice
Obr. 10. Svita Barbora z Jazernice, detail tabul'ovej mal’by, 1517

Obr. 11.a Svita Barbora z Jazernice, detail tabul'ovej mal'by, 1517
Obr. 11.b Nakres renesan¢nych Siat z Jazernice
Obr. 12. Svita Barbora z Rusoviec, 1680
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Obr. 13. Svita Barbora z Banskej Stiavnice, 1727
Obr. 14. Svita Barbora z Grassalkovicovho palaca, detail oltarneho obrazu

Obr. 15.a Svita Barbora z Adamovskych Kochanoviec, okolo 1760
Obr. 15.b Nakres rokokovych $iat z Adamovskych Kochanoviec
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Summary

Fashion Variability of Saint Barbara. Works of Art as a Source for the History
of Clothing

Martina Orosova

Clothing, besides its utilitarian function, is above all a symbol that designates
a social and marital status of its user, his richness and gender, connection to specific
group, profession, ethnicity or age. From this point of view, Saint Barbara represents
a certain model — unmarried, young and wealthy girl from a noble family. Her dress,
rendered by artists of different periods, express her status. On the example of Saint
Barbara we can see that also saints changed their appearance according to a taste
of spectator. We could say that an artist customized saints to his contemporaries.
Therefore in each historical period that we have explored, is Saint Barbara dressed
according to the contemporary fashion, so that she touch the spectator, a believer
at a church. This makes her a close and well known being with whom people can
identify, that becomes trustworthy, their ideal and patron. We also have to say that
this moment of identification is very volatile. With every new generation the old
model retreats and each new generation is therefore seeking for their own, new
models, so artists are urged to create always new figures of saints. Some saints
however do not underlie the fashion, or underlie only slightly or only in a certain
period. Those are mainly saints — apostles or Christ himself. Their figures in ancient
habit became archetypal models that almost unchanged pass through the human
subconscious during the centuries of Christianity, in fact up to these days.

The oldest paintings of Saint Barbara in Slovakia are preserved on mural
paintings from 14" century (Rimavskd Bama, Kyjatice, Stitnik). Barbara is there
portrayed in typical gothic dress with a tight bodice, with a skirt widen with joined
slices. Her hair is loose, held by a narrow coronet. The dress is completed with
a coat. Altars preserved in many places within Slovakia show the great variety
in shape, material and colour of her dress (Levoc¢a, Bardejov, SmreCany, Banska
Bystrica, Banské4 Stiavnica, Jazernica etc.). We can find Saint Barbara as a single
statue, often accompanied by other saints, virgins — martyrs: Saint Catharine, Saint
Dorothy, and Saint Margaret. Scenes from the life of Saint Barbara are also often
the theme of panel paintings. The dress of Saint Barbara passes stage by stage
through different kinds of late-gothic gowns to the garments with typically renais-
sance components (separately cut unites, cuts, white shirt, lace). There are missing
historical records from 17" century that would present Saint Barbara. It is obvious,
concerning contemporary situation in Slovakia. A new form of Saint Barbara arises
in baroque. However baroque and rococo paintings of Saint Barbara are not very
good source for the fashion history. They introduce Barbara, as well as other saints,
as mythical and allegorical figures, whose clothing does not reflect the reality of the
18" century.

This short review about the clothing of Saint Barbara confirmed that the clot-
hing culture in Slovakia was on very high level and preserved records are indispen-
sable sources for the history of clothing.
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Putovanie na svité miesta
a ludova zboznost

Katarina Zenuchova, Peter Zenuch

ZENUCHOVA, Katarina — ZENUCH, Peter: Pilgrimage to Holy Pla-
ces and Popular Religiosity. In: Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti II.
Bratislava: Chronos, 2006, p. 67-80.

For the Christian East and West, pilgrimage originally meant
peregrination to places connected with the birth, life and passion
of Christ. Later on, Christians journeyed to the graves of saints
and martyrs as well, which then stimulated the veneration of relics. In
their contribution, the authors deal with certain peculiarities of reli-
gious pilgrimage to holy and miraculuous places, be it institutionali-
zed or individual, in which there occurs a mysterious representation
of the past. They too reflect the various forms of pilgrimage
(palomnicestvo — sacra peregrinatio) and refer to some peculiarities
in popular religious practice of both the Byzantine and Latin rites.
Numerous acts of the popular religious practice of the Byzantine-
Slavonic rite arise from the daily needs of believers. These are inclu-
ded in the liturgical book called Trebnik. These daily , needs* (Csl.
treby), integrated in Trebnik, are intended to be used in accordance
with church tradition and practice. Individual instances of this reli-
gious practice, as recorded in Mohyla's Trebnik of 1646, are surveyed
in this paper. Instances of popular religiosity in folk narratives are
interpreted as well.

KEYWORDS: East Europe, Byzantine — Slavonic Rite, Religious Pil-

grimage, Popular Religiosity

1. PUTOVANIE NA SVATE MIESTA

Od zrodu krestanstva patri putovanie na svdté miesta k néabozenskym
prejavom, v ktorych sa prekryva kanonicka forma ucty sludovou zboznost'ou.
Tradicia putnictva na svété miesta sa rozvinula na krestanskom Zapade i na Vy-
chode. V tejto suvislosti je dolezité poznanie, Ze pltnictvo sa najskor rozvinulo ako
putovanie na miesta spojené s narodenim, pozemskym posobenim a miestom
utrpenia Krista, neskorsie aj ako putovanie na hroby martyrov a svitych cirkvi,
s ¢im suvisel aj vzrast uctievania ich relikvii.

Hrozilo vsak nebezpecenstvo, Ze vzrastanie ucty k relikviam svétych, najma
»prehnana“ 'udova zboznost’ privedie cirkev k znovuoziveniu pohanskych praktik.
Takou velkou hrozbou bolo napriklad aj organizovanie hostin na hroboch
uctievanych svétych. Praktizovanie hostin na hroboch zosnulych vSak nemozno
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jednoznacne pokladat’ za pohanské zmierovanie sa so zosnulymi alebo prindSanie
obety ako pokrmu pre ich duse, ako to vykladal napriklad manicheizmus, proti
ktorému ostro vystupil sv. Augustin. Byzantska cirkev hostinu z hrobu zosnulého
preniesla do chramu, tym nadobudla iny vyznam a zacala sa vnimat’ ako predobraz
nebeskej hostiny, resp. ako hostina lasky ur¢ena sluziacim, spolusluZiacim (kiiazom,
kantorom) a ostatnym zucastnenym pri modlitbach (uvedené plati aj pre hostiny
po pohrebnych obradoch).'

Casto sa takéto hostiny uskutoéiiovali pri stoloch umiestnenych pod kupolou
uprostred chramu, v ktorom boli uloZzené pozostatky svitého. Okolo tychto stolov
nazyvanych mensa sa zhromazdovali veriaci a prinasali tam svoje dary, spievali
piesne a chvalospevy na pocest mucenika.? Na Vychode sa tento zvyk zachoval
v podobe obradu /itie spojeného s liturgickym sprievodom (putovanim) do chramu,
kde boli pozostatky svitého. Tam sa posvitili prinesené ofery (pSenica, vino, olej,
hrozno, chleby a pod.). V ramci bohosluzieb sa tieto dary poZzehnavali a rozdavali
veriacim, ktorych knazi pomazavali myrom, vonavym olejom (z toho dnesny termin
myrovanie).

V niektorych pripadoch sa /litia slizi aj mimo chramu a spaja sa so spevom
a procesiou okolo chramu. Dnes sa litia na vel'kej (sviato¢nej) vecierni sluzi v pri-
tvore (v predsieni chramu) alebo uprostred chramu. Pocas celono¢ného bdenia byva
litia s posviatenim chleba, pSenice, vina a oleja. Okrem toho sa obrad posvétenia
oferovanych darov vysluhuje pri spomienkach na zosnulych, ale vtedy sa posvicuje
kutija alebo kolivo (csl. kgTia, koaugo), t. j. varena pSenica s medom ozdobena bo-
bulami cerstvého alebo suSeného ovocia. Vyznam tohto tkonu je nasledovny:
PSenica oznacuje mrtveho, ktory opét’ vstane z hrobu, podobne ako pSenica zasia-
ta do zeme, ktora najprv akoby sprachnivela, stlela, potom vSak vyrastie, aby
priniesla velkt urodu. Tento vyklad cirkev opiera o Kristove slova: ,,Ak pSeni¢né
zrno nepadne do zeme a neodumrie, ostane samo. Ale ak odumrie, prinesie vel'ku
urodu” (Jn. 12, 24). Med pouzity pri priprave koliva symbolizuje sladky, blazeny
zivot v nebeskom kralovstve, ktory sa zacina po vzkrieseni ¢loveka z hrobu. Aj
¢lovek ako plod zeme je opdt ulozeny do zeme a ako pSenicné semeno vstane
a ozije pri prichode Krista. PrindSanie koliva sa teda spéja so zvykom prvotnych
krestanov, ktori na mohyly svojich zosnulych priniesli chleby, miso a vino. Obycaj
posvicovat kolivo je teda napodobeninou tohto prastarého zvyku.

Cirkevny obrad posvicovania koliva je zapisany v osobitnej bohosluzobnej knihe
(Trebniku). Za zmienku stoji, Ze uZ v tzv. Mohylovom trebniku® zroku 1646 sa
o tychto obradoch hovori: ,,Adepk ofsw, i npuaiunk Kdamgs ch maTeol, ExE W
ofCSMWN e AmengeTca, WEW NpECTABMWM  cie N TAEW  NOCPE  CIPENNHKWE,
XOAATARCTRO, CIECTh MSABY W oyednwomt TESpUM. KSaugo ofew, nan BgTia (...) BB
mEcro ofcdnuarw, B Eocnomunani &rw npecTagasemn.* Tieto obrady sa v priestore
byvalej Mukacevskej eparchie (teda na vychodnom Slovensku a v Zakarpatske;j

! Blizie o tom pozri Benuamun, apxuenuckon Huskeroposcuii u Apszamacckuit: Hosas ckpudicans
U 06vACHEHUE O YEPKBU, O JUMYP2UU U O BCeX CLYIHCOAX YepKOBHbIX 6 yempoiex momax. VI3nanne
y nBox Tomax. Tom apyruii. Mocksa: Pycckuii tyxoBHbIi eHTp 1992, s. 437-438.

2 Porovnaj Eliade, Mircea: Dejiny naboZenskych predstav a idei. I11. Bratislava: Agora 1997, s. 54.

3 Euchologion seu Rituale a Metropolita Petro Mohyla curatum. Kioviae 1646. Facsimile Olexa
Horbatsch curavit. In: Opera Facultatis Theologicae. Tomus LXVI. Romae: Universitas Catholica
Ucrainorum S. Clementis Papae 1988, s. 747-770.
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oblasti Ukrajiny praktizovali az do 20-tych rokov 20. storo¢ia, ked ich vladyka P.
Gebej zakazal. V obezniku o tejto skuto¢nosti sa uvadza, ze okrem obradov hostin
na hroboch sa zakazovala aj odobierka diev¢iny pred sobasom. Podla najnovsich
terénnych vyskumov, ktoré sa uskutocnili v rokoch 1996 a 1997 sa zistilo, ze v de-
dine Storoznica na Zakarpatskej Ukrajine, ktorej obyvatelmi su aj prislusnici
slovenskej etnickej mensSiny, sa hostiny na hroboch praktizuj podnes: ,,Ti, ¢o
nechcu robit” hostinu doma, odnesti pohostenie na cintorin. Pri brane cintorina leja
P'ud'om na ruky vodu, podavaju uterak na utretie, pontkaju pohar vody alebo vina
a pedivo.«

Nebudeme sa d’alej zaoberat’ obradmi na hroboch svitych a zosnulych, hoci
uzko stvisia stémou nasho prispevku, ale pokusime sa vysvetlit niektoré iné
osobitosti putovania, ¢i putnictva.

Netreba hadam ani blizSie vysvetlovat' fakty, ktoré si vSeobecne zname
o poukazuju na formy putovania — oznacované ako individualne, spolo¢né alebo
stavovské putovanie ¢i putnicvo. Spolo¢né a stavovské pute st samozrejme insti-
tucionalizované, teda organizované kinazom alebo miestnym spolocenstvom za uce-
lom navstevy spojenej s procesiou. Opis takychto procesii spojenych s putovanim
najdeme napriklad v §tadii Michala Kalavského;> dobovy opis procesie (litie)
sa uvadza aj v rukopisnom diele Joanikija Bazilovi¢a® Toakosanic Cijiénnnian AiTgprin
Nosarw 3akona (...) / Explicatio Sacra Liturgiae Nova Legis (...) z roku 1815
Samozrejme, Ze spolo¢né, organizované procesie maju Casto divadelno-dekoracny

4 Benza, Mojmir (ed.): Ludova kultira Slovikov na Ukrajine / Hapoouna xyremypa ciogaxie é Y-
paini. Uzhorod: Vydavatel'stvo ,,Mystecka Linija“ 2005, s. 76.

5 Piitne miesta v Zempline v 18. storoci. In: Slovensky narodopis, 1992, ro¢. 40, ¢&. 2, s. 206.

¢ Joanikij Bazilovi¢ sa narodil 6. jula 1742 v Hlivistiach ned’aleko Sobraniec na vychodnom Slovensku.
Studoval v Kosiciach a v Uzhorode, ako 19-roény vstipil do rehole otcov bazilianov. Posobil v kl&s-
tornej Skole v Mariapdcsi, kde prednasal filozofiu a teologiu. V roku 1789 sa stal protoigumenom, teda
hlavnym predstavenym bazilianov. Zomrel 18. oktobra 1821. Bol blizkym spolupracovnikom znameho
mukacevského biskupa Andreja Bacinského. Bol autorom viacerych nabozenskych a teologickych
spisov, ktoré sa venovali predovsetkym mnisskemu zivotu. Osobitne zaujimavé je najmé jeho histo-
rické dielo Brevis notitia fundationis Teodori Koriathovits, ktoré vysla tlacou v Kosiciach v rokoch
1799 a 1805.

T B AiTiaxn, fan TIPOUECCiaxh HAMNAME PECKOE EEAHYECTES NPOCIARAETN, ©Xe OVBW TKOKE TAETH
Tamnt  Negguane Tdackiii  of  Lpa  CIpaTdph, COBEPIAIOTCA  CHUEBKIML  OBpA3OME:  Kalph  EBéch
npeceETania 3w BSawed  udetn  mnorowEnnsims  Bameniemn o\}w ENNBIA  OAEKALI Mocmps
COBOKKMAENNW uconwm, H3h L[pm;s ng'rb 'mopmu AMWIKE £ro 30351'1, BAATOUECTIE. ”Ispeu gen wkuro
B pgmx'h AEPKATh: ‘Wnin o\(sw Rusirn, Hnin Hp'ru NATEPULLI ‘Nin. l'lA'rpmpxg fan MuTponoithk
Bawkdiinin  Eocénnwa AREn He mdamia TRWnW 30dToml  cpespdmb, B muorowEHNmmK  Kdmenmu
OVKPALIEHNEIA NOCAT, WNiM CIENNLIKT. MOWIER pakn hnin sEaw Beadkia wEKia veTmpeudeTima KpTwi, ®
NHYKE wkkia Tomikia ukns, W TaxeeTH STb, MKW Glﬁéuuukwﬂ'l, BCAYECKH  UETKIPEXB  CHAX
TPEBKIOTE. Gilmbt T iu nocaaRioTs, ke Bvackia  Kuiirn NECSTH, BE3h comnKnia mexAy Onsimm
BEIMH  Nonardembla, KoTWphia B Evpdnk  ndue  Ankixm  snAmennTha  c§Tb. Gemy  coBpdNil
nocABASIOTH  APXHMANAPTHL 1O Xk ke MUTPONWATH WECTBRIOTH, H o WEKOEM®  pa3TOANIM
nocnkankiiwiii Beyn Marpidpga na rasek nocdyn Mirps Buicoudiimarw Apyiepéa miTph noAdEngKo.
Gemg Ipp nomowpectegioyiia pSuk npocTupiTn Adnkenn [no W chmn 3pdTeaa W norphuénin
WEEHNAIOTS PweciANe:/ Gl AITiii TOPKECTES NPEABAPAIOTS AISATE uMcASMB €To ¢l mETAB MNLIM,
WNiM ke ¢h neckdmb nETb  ofcTpadionin. MMdue inkixn BoExn cndewkiiwma c§To  AiTin HéBarw
akTa, Bre APEBAE BT NEPEMIE CENTEMEPIA AéND CAXUAILECA, ATTiA EFOABAENIA NA BOAGCTIM; NO TOpKE-
cranwkiiwaa €cTb  ndue AIIINI:'IX'I; Aitia Hekrondennia Neafan ecth pian Hawspakénia Bxdaa Xﬁ'r:a
T b Tpiak Tepgeaniimeriii ofcTanoraénnaa (porovnaj fol. 671-678). Rukopis pamiatky sa do roku
1963 nachéadzal v mukacevskej klastornej kniznici. Dnes je ulozeny v kniznici Uzhorodskej narod-
nej univerzity. Z pévodnych 780 stran in folio sa medzi¢asom stratilo ivodnych 32 stran.
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lesk, s prizna¢né istou napadnostou, pompéznostou. Stretavaji sa na nich l'udia
z rozlicnych kuatov krajiny, ¢im sa utvarali prilezitosti pre uvedomovanie si spo-
lo¢nych, resp. odlisnych znakov (jazyk, piesne, odev apod.). Na takychto
stretnutiach si putnici prostrednictvom modlitieb, piesni, kazni a inych textov uve-
domovali osobitosti vlastnej tradicie, ktoru spevom piesni, odevom, nare¢im
(jazykom) na tychto patnickych miestach predstavovali.®

Putovanie mozno do istej miery dobre pochopit’ najméd v komparacii s miest-
nymi tradiciami a ich rozSirovanim, teda v kontexte s vyvinom sveta, dejin,
intelektuadlnym vyvinom. Putovanie je nielen fenomenologicky, religionisticky alebo
kulturologicky problém, ale ide o formu prejavu istého spolocenstva. Putovanie
mozno vnimat' ako akt socialnej komunikacie, ktory sa v rozliénych obdobiach
a stvislostiach méze rozdielne hodnotit’ (protest, suhlas, ucta, vd’a¢nost’, privitanie,
oslava a pod.).

Polozme si otazku: Co vedie veriaceho &loveka, aby sa vydal na cestu (puto-
vanie) na svité alebo zazracné miesto, do blizkej alebo vzdialenej svityne spojenej
s pozemskym u¢inkovanim Jezisa Krista, Bohorodic¢ky, alebo na hroby svétych apos-
tolov, martyrov, stylitov (stipnikov), myroto&cov,’ biskupov-divotvorcov a pod., alebo
na miesta spojené so zazrakmi ikon alebo soch?

Zakladnym rysom putovania krestanov byzantskej tradicie na svété miesta je
vSak tizba po autopsii. Putnika vedie subjektivna snaha hl'adat’ Boha, tizba po Bo-
7ej odpovedi, resp. po jeho objektivnom spritomneni. Vychodny ¢lovek' vidi v su-
¢asnych dejoch deje davno minulé, objavuje v nich vplyv Svétého Ducha na konanie
Cloveka, na vyvoj spoloCnosti a tym aj na dejiny. Prostrednictvom davnych
teofanickych tradicii, zazrakov a zjaveni sa podla vychodnej spirituality v su-
Casnych dejoch neustale odohrava tajomné spritomnenie minulosti. Proces
spritomnenia biblickych, apokryfickych i1 legendickych udalosti v historickych
dejoch a v konani jednotlivca preto evokuje tazbu znova sa zucastnit’ tychto
procesov. Prave svité miesta pripominaji toto spritomnenie. V sulade s nazormi
N. A. Berd’ajeva o chapani dejin, o vyvine a formovani ¢loveka v nich mozno
povedat’, ze vychodny ¢lovek sa v rozmanitych duchovnych poc¢inoch svojho Zivota
snazi objavit’ novl realitu Zivota. Deje sa to prostrednictvom historickej pamaiti,
prostrednictvom vnitorného historického vykladu dejin, prostrednictvom prepoje-
nia duchovného sveta s dejinami a kulturou, v ktorej Zije. Dochadza tak k tcasti
na nesmierne bohatSej skutocnosti, ktora vitazi nad pominutelnostou a malost'ou.
Preto vychodné krestanstvo pre veriaceho Cloveka prinieslo novi dimenziu tym,
7e uznalo, Ze vedné mdze vstlpit’ do ¢asného a naopak."

Putnik preto tizi vSetkymi zmyslami prijimat’ skuto¢nost’ svitosti na mieste,
ktoré navstivil. Mozno to porovnat’ s prezivanim slavenia svitej bozskej liturgie,

8 Kalavsky, Michal: Piitne miesta v Zempline v 18. storoci (c. d.), s. 205.

% Oznadenie myrotocec sa pouziva pri tych svitcoch, ktorym po smrti z tela vyteka vonava a lieciva
tekutina, tzv. myro.

10 Pojem vychodny clovek oznaduje kultiirnu a religiéznu kategériu, ktord suvisi s prislusnostou
veriaceho ¢loveka k byzantsko-slovanskému obradu, v ktorom nachadza prepojenie svojho zivota
s ostatnymi formami prirodzenosti. Zdoraziuje sa tu nepretrzitost vyznania viery v sucinnosti
so Svitym Duchom. Tradi¢na dejinna skusenost’ sa tak javi ako zivy organizmus, pri¢om ani tradicia
nezostava bez pohybu, ale vyvija sa (ontologia).

' Berdajev, Nikolaj A.: Smys! déjin. Pokus o filosofii ¢lovéka a jeho osudu. Praha, Oikiimené 1995,
s.24.
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ked’ veriaci ¢lovek (podobny putnikovi) prichadza do chramu, aby vSetkymi zmys-
lami mohol uzriet Boha a jeho prepodobnych svitych zobrazenych na freskach
a ikonach, dotykat’ sa ich Gistami alebo ¢elom, citit’ vonu kadidla a oleja z horiacich
lampad a pri myrovani,'> vnimat sluchom liturgické spevy, dokonca na jazyku
pocitit’ chut’ premenenych obetnych darov (Tela a Krvi JeziSa Krista). Svité miesta
sa tak stavaji miestami zazrakov, si zdrojom ochrany pred nebezpecenstvom,
straZzcami a ochrancami vierovyznania, chrania identitu spolo¢enstva, ochranuju ja-
zyk, kultaru, obyc€aje, tradiciu a Casto isystém (spoloc¢ensko-politicky poriadok)
pred inovercami alebo nevercami.® Svité a putnické miesta preberajii na seba znak
istého kolektivu, ktorym sa spolocenstvo $pecifikuje vo vztahu k istym nepriaz-
nivym ideologicko-spolotenskym situdciam."

V mnohych pripadoch sa mozno stretnut’ aj s odvrhnutim vsetkych hmata-
telnych (pozemskych) prostriedkov, ktorymi sa ¢lovek méze priblizit’ k Bohu. Treba
vSak v tejto stvislosti poukazat’ na mnozstvo historickych dokladov, ktoré svedcia
o tom, Ze na kazdoro&nych ,,uspenskych*'®> odpustovych slavnostiach v marianskom
putnickom mieste Pdcs, kde slzila ikona Bohorodicky, sa konali pravidelné procesie
nielen gréckokatolikov a rimskokatolikov, ale sa konali aj procesie reformovanych
a zidov.'®

Aku funkciu teda plnila pat protestantov a Zidov k ikone pocsanskej Boho-
rodicky? Natiska sa myslienka, ze kazdy ¢lovek, ak chce byt podobny Bohu,
podstupuje cestu fyzického i duchovného stradania, aby objavil a uvidel vzkriesenie
Boha v kazdom putnikovi — a je tplne jedno, ¢i ide o katolika, protestanta alebo
veriaceho byzantského obradu. Prave vtedy sa Clovek aspon na okamih stava
,prepodobnym® — svojim konanim sa priblizuje k idealu, k Bohu. Vsetkych spaja
poznanie, Ze sacrum je nieCo iné ako okolity svet (profanum), ktoré je znicujuce
iba pre toho, kto nie je vnltorne pripraveny na okamih ocistenia. Ivo Samson v tejto
suvislosti poukazuje na vyuzitie sily vo svoj duchovny rast a ¢asto aj osobny pro-
spech tym, Ze sa putnik na tomto svitom mieste osobne zucastiiuje.'” Ugast’ na ta-
jomnom spritomneni nédbozenskych ¢i teofanickych udalosti, zdzrakov alebo roz-
liénych legendickych dejov je podmienena absolvovanim puite, putovania.

Treba vSak uvazovat’ aj o utvrdzovani istej kolektivnej identity, ¢i prislusnosti
veriacich k istému narodnému, etnickému, konfesionalnemu spoloéenstvu (Klo-
kocov, Lutina, Bukova Horka, Podajev, Czestochowa, Pdcs, Sastin, Levoda a pod.).

12V byzantskom obrade kiiaz maZe veriacich sv. olejom (myrom) a zaroveh rozdava partikuly
(Castice) pozehnaného chleba (antidoru), ktory bol posviteny na vigiliu sviatku. Myrovanie je zvyk
roz§ireny najmé v prostredi vychodnej cirkvi. Pomazanie olejom ma v biblickej symbolike mnoho
vyznamov: olej je znakom hojnosti a radosti, oCistuje a je znakom uzdravenia. Myrovanie teda
nema vyznam sviatostny. Nie je to akési obnovovanie myropomazania (krizmacie), no je rovnako
dolezité a ma svoj vyznam.

13 Porovnaj Zajicova, Katarina: Vplyv a odraz politickych udalosti na piite a vyznam ndarodnych piit-
nickych miest. In: Slovensky narodopis, 1998, ro€. 46, ¢. 4, s. 459.

14 Pozri k tomu napriklad Ciupak, E.: Socjologia cudu i pielgrzymek v Polsce. Warszawa 1982, s. 55.
15 Uspenije (csl. Ofenenie Tprwa Bijs) — sviatok Zosnutia Presvitej Bohorodicky, v latinskom
obradovom prostredi Nanebovzatia Panny Marie.

16 Statistické udaje o naviteve putnického miesta od roku 1881 sa ulozené v Budapesti. Pozri o tom
v praci Istvana Udvariho: O6pazuuku 3 icmopii nyoxapnamckux Pycunye XVIII. Cmonimie.
H3ensioosans 3 icmopii kKyiemypel u sizbika. Yxropoa: Y nasarensctso B. IMagska 2000, s. 159.

17 Samson, Ivo: K fenomenoldgii naboZenskych puti. In: Slovensky narodopis, 1992, ro¢. 40, &. 4,
s. 374.
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V podobnych intencidch potom mozno vnimat’ aj putovanie velkomoravskych
Slovienov do okolia Akvileje. Mena slovienskych putnikov st zachované na mar-
ginaliach latinského rukopisu zvaného Cividalské evanjelium. St tam zapisané me-
na: Svitopluk a jeho manzZelka Svitozizia, najstar$i syn Preslav, Pribina, Kocel,
Rastislav, Nitrabor a mnohi d’al$i."® Ked’Ze nie je znamy dovod zépisu slovanskych
mien v tejto pamiatke, jednym z moznych predpokladov je aj to, Ze vykonavali puat,
o ktorej cieli a dovodoch sa mozeme dnes iba skromne dohadovat’.

Putovanie na svété miesta teda suvisi s tiZzbou po ocisteni, skutoénom obeto-
vani. Putnici vykonavaju tieto pate z vd’a¢nosti k Bohu, alebo ako naplnenie sl'ubu.
Putnikov vedie tuzba po autopsii, po spritomneni, po vlastnom zazitku zo spri-
tomnenia, ktory umoziuje zotriet rozdelenie sveta na svdité a svetské. Putovanie
na svité miesta ¢asto manifestuje zruSenie pohlavnej i socialnej segregacie, lebo sa
na nom zucastiiuju spolo¢ne muzi a Zeny, aristokrati i otroci, bohati i chudobni,
domorodci i cudzinci.' Takéto putovania maji ¢asto nielen sukromny, ale aj celo-
spolo¢ensky vyznam najmid vtedy, ak sa putovanie spaja s istym poslanim, akym
bolo napriklad aj putovanie svitych slovanskych ucitel'ov Cyrila a Metoda do Rima
s pozostatkami svitého papeza Klimenta. Prave tato udalost’ sposobila osobitnu
naklonnost’ rimskej cirkvi vo¢i vyslancom z Velkej Moravy pri schvalovani litur-
gickych knih.

2. CESTOVATEL ALEBO PUTNIK?

Pri charakteristike putnictva treba poukazat’ na osobitosti, ktoré vyplyvaja
nielen z tzby po autopsii sakralneho. Mame na mysli najmé dialektiku putovania
za sakralnym, ktoré je zastipené svetom symbolov, bez ktorych nemozno pochopit’
ani vyjadrit’ identitu posvitného.?* Vznikajii vSak aj otazky suvisiace so sekula-
rizaciu putovania, resp. so zmenou charakteru ¢i obsahom pute — ide tu o tzv. hries-
ne putnictvo.

V latinskom obradovom prostredi sa na oznaCovanie putnika — ako to vidno
napriklad z nem¢iny alebo anglictiny — prevzal latinsky termin peregrinus (v tvaroch
rPilger, pilgrim; podobne postupovala polStina: pielgrzym). Treba si uvedomit’, Ze
latinsky termin peregrinus zvy€ajne oznaluje ,cudzinca“ alebo ,,neznameho,
potulného c¢loveka,” ktory putuje z miesta na miesto a prakticky nema vlastny pri-
bytok. V prostredi Rimskej riSe takémuto ¢loveku nepatrila pravna ochrana. Bol to
¢lovek na okraji spolocnosti, preto ho ¢asto pokladali za nepriatel’a, lebo nebolo
jasné, s akym Umyslom prichadza.?' AZ s rozvojom ranoskrestanského pltnictva sa
zaCalo rozliSovat medzi svdfym (sacra) a hriesnym (profana, peccaminosa)
putovanim (peregrinatio).

Aj v byzantskom obradovom prostredi sa ¢lovek putujici z miesta na miesto
oznacuje ako cmpannux. Ide teda o Cloveka, ktory sa svojim sposobom zivota
vymyka istému stereotypu.

18 Pozri napriklad Stanislav, Jan: Dejiny slovenského jazyka. IIl. Texty. Bratislava: Vydavatel'stvo
Slovenskej akadémie vied 1967; Kroslakova, Ema — Habovstiakova Katarina: Zdklady slavistiky
a starosloviencina. Textova prirucka. Nitra: Fakulta humanitnych vied 1994. s. 28-30.

19 Blizsie pozri Eliade, Mircea: Dejiny naboZenskych predstav a idei. II1. (c. d.), s. 55.

20 Porovnaj Betiuskova, Zuzana: Vzfah profinneho a sakralneho v obradoch a sviatkovani.
Slovensky narodopis, 1995, ro¢. 43, €. 2, s. 162.

21 Blizgie o tom Samson, Ivo: K fenomenolégii puti. (c. d.), s. 371-372.
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Z antropologického hl'adiska k takymto 'udom patrili vSetci, ktori tizili po lep-
Som zivote. Neboli to iba patnici na svété miesta, ako sa o tom v literatire tradi¢ne
pise, ale boli to aj 'udia rozli¢nych profesii: kupci, trubaduri, igrici, rozli¢ni potulni
mnisi, zobraci ivagabundi, tulaci, potulni rytieri, ¢i klerici alebo novici, ktori
opustili §koly a monastiere a za¢ali hl'adat’ ,,novy Zivot“ po celej Eurépe.?

Vsetkych tych, ktori sa vydali na cestu, teda cestovatel'ov (Homines viatores)
mozno rozdelit’ na dve vel'ké skupiny. Prvii skupinu tvoria putnici, ktori sa vydali
hladat’ duchovné bohatstvo a prijimaji stradania svitého putovania (sacra pereg-
rinatio). Pocas svojej cesty sa putnici zastavovali v rozli¢énych mestach, dedinach
a v chramoch. Tam spievali duchovné a naboZné piesne,” asto s historickym, resp.
historizujucim obsahom a s nadprirodzenym (sakralnym, teofanickym, legendic-
kym) zafarbenim. Za takéto prejavy dostavali rozli¢né dary, za ktoré v cieli svojho
putovania v chrame, do ktorého isli, alebo v Jeruzaleme pri Kristovom hrobe zapalili
svieCku a predniesli modlitbu za dobrodincov a donatorov.

Az po uspesnom prichode na svité miesto sa z €loveka, ktory mnoho dni
a tyzdilov stradal, sa odrazu stal pttnik, ktorého v byzantskom prostredi oznacujeme
pojmom palomnik. Je to ¢lovek, ktory ziskal palmu vitazstva nad sebou a nad svo-
jimi hriechmi. Ziada sa poznamenat, Ze prave palmova ratolest je symbolom
spravodlivosti a veného Zivota (Z 92,13). Palmové ratolesti si putnici do Svitej
zeme nechdvali posvicovat’ a prinaSali ich domov, lebo sa verilo ich ochrannej
funkcii. (V nasich zemepisnych Sirkach palmové ratolesti nahradzaju ratolesti
bahniatok, ktoré knaz posvécuje na Kvetni nedel’u.)

Pocas putovania alebo najcastejSie bezprostredne po navrate zapisovali putnici
svoje poznatky vo forme cestopisov. Treba vSak rozliSovat' nielen medzi dvoma
formami putovania ale aj medzi dvoma zanrami cestopisov. Na jednej strane mozno
hovorit’ o cestopise in§pirovanom teofanickou tradiciou, na druhej strane sa stre-
tavame s tzv. ,hrieSnymi putami.” HrieSne pute boli zvyCajne vynutené spolo-
¢enskymi alebo historickymi okolnost’ami (napr. prepadnutie kupcov na cestach, ich
odvlecCenie a utek zo zajatia, honba za bohatstvom, vidina zbohatnutia v neznamej
krajine a néasledné odpadnutie od pravej viery a pod.).

Obidve literarne spracovania putovani prinasaju nielen nové kultirne,
spolocenské a historické poznatky o zivote obyvatelov navstivenych oblasti, ale
zdo6raznuji vnutorny, duchovny rozmer duse putnika - cestovatel'a. Najstar§im zna-

22 Pozri o tom www.anthropology.ru (6.2.2006).

23 Osobitnli skupinu naboznych piesni tvoria paraliturgické piesne. O ich charakteristike blizsie
pozri Pozri tiez I'matrok, Onekcannpa: Ypaincka dyxoena bapoxkoea nichsa. Bapmasa — Kuis:
1994, s. 32-56; MEIBENUK, Opiii: Vrpaiucoka oyxosna nicnemeopuicmo XVII — XVIII cmonimms.
3acanvha xapakmepucmuxka. In: Tonosamienko, M. (ed.): Ykpaincbke My3uKko3HaBcTBO. 28. My3uu-
Ha yKpaiHicTHKa B KOHTEKCTi CBiTOBOi KyJIbTYpH (HayKOBO-MeTONMYHHH 30ipHHK). Kuis: 1998,
s. 94-106. Stern, Dieter: Ostslavische Cantiones und Kantionale: Ursprung und Verbreitung. In:
Rothe, Hans (ed.): Sakrale Grundlagen slavischer Literaturen. Vortrige und Abhandlungen zur
Slavistik. Band 43. Miinchen: Verlag Otto Sagner, 2002, s. 107-117. Pozri tiez Zetuch, Peter:
Paraliturgicka pieseit vychodného obradu. In: IvantySynova, Tatiana (ed.): Slovanské Studie. 1/
1994, Bratislava: Academic Electronic Press, 1997, s. 66-86; Zetuch, Peter: Zur Problematik
des geistlichen und paraliturgischen Liedes im Raum Slavia Latina und Slavia Orthodoxa (am
Beispiel der Ostslowakei). In: Kacic, Ladislav. (ed.): Gegenreformation und Barock in Mitteleuropa/
in der Slowakei. Bratislava: Slavisticky kabinet SAV/Kabinet fiir Slawistik der SAW, 2000, s. 173-
180; Zetiuch, Peter: Medzi Vychodom a Zipadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kultira a jazyk
na vychodnom Slovensku. Bratislava: Veda, 2002. s. 77-124.
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mym opisom cesty do Sviitej zeme je latinsky spis Peregrinatio Eggeriae
V byzantsko-slovanskom prostredi je najznamej$im cestopisom Putovanie igume-
na Daniila do Jeruzalema z 12. storoCia. Cestopis igumena Daniila bol popularnym
¢itanim a doteraz sa podarilo najst viac ako 150 variantov.”® Aj z vychodného
Slovenska sa nam zachoval jeden z odpisov tohto cestopisu. Pochadza z klastora
na Bukovej horke. Autorom odpisu je pravdepodobne mnich Jan Bradaé¢, ktory
cestopis zapisal okolo roku 1777 v cirkevnej slovancine s mnohymi lexikalnymi
prvkami zemplinskeho dialektu. Podl'a zahlavia rukopisu mozno zistit,, Ze ide o od-
pis z ruského letopisu z roku 1595. Odpis Daniilovho cestopisu sa spolu s ostatnymi
modlitbami a legendami nachadza v rukopisnej Buure Beckani, ktora pdvodne patrila
do zbierok uzhorodskej Prosvity. Teraz sa uchovava v rukopisnom fonde kniznice
Uzhorodskej narodnej univerzity.

3. LUDOVA ZBOZNOST A PUTNICKA TRADICIA

VO FOLKLORNYCH PROZAICKYCH TEXTOCH

Pojem ludova zboznost (alebo alternativny pojem /udova religiozita) je v mo-
dernej folkloristike a religionistike dobre zauzivanym. Treba vSak pripomenut’, ze
niektori folkloristi ho wvnimaju ako znacne problematicky, priCom vychadzaji
z domnienky, ze terminy /ud a ludovy st poznacené ideoldgiou osvietenstva alebo
romantizmu. Z toho ist¢ho dévodu sa aj termin ludovd zboznost' vnima ako ne-
aktualny, zat'azeny ideologickym hodnotovym hladiskom, a preto malo vhodnym
pre jeho vyuzitie v modernom vedeckom badani. Ako vidno, problematickou je
najmé obsahova napln slova lud, /udovy. Koho teda mozno zahrntit' pod pojem /ud,
ide skuto¢ne iba o vidiecke obyvatel'stvo, ako to chape Mircea Eliade?*® Na prob-
lematiku nejasnej terminolégie pri vyskume l'udovej viery neddvno upozornil aj
religionista Milan Kovag¢, ktory sa snazil potvrdit’ alebo vyvratit Eliadeho snahu
vysvetlit' zdanliva autentickost’ archaickych modelov prave v prostredi ,.Cisté¢ho,
nedotknutého vidieckeho* prostredia.”’” Relativnost’ ponimania pojmu [ud iba v za-
vislosti od dedinského, vidieckeho prostredia je malo pravdepodobna a nemozno ho
s tymto prostredim a priori stotoznovat; no termin /ud, ludovy nemozno ani
zavrhnut, alebo obchadzat’, ako sa to navrhuje v stcasnej modernej folkloristike
a religionistike.

V tomto prispevku nemienime hlbsie vstupovat’ do diskusii o tejto otazke, no
dovolime si vyslovit’ ndzor, ze I'udova zboznost' sa neriadi podl'a nejakého vzoru,
lebo sa ziadnym vzorom riadit nemoze. Cudova zboznost’, ¢i prejavy ludovej
religiozity obsahuju zvycajne také praktiky, ktoré navonok moézu byt ne-
kontrolovatel'né; preto su spontanne. Takéto prejavy cirkev zakazuje, no ani ,,nasil-
na“ koordinacia takychto prejavov nie je ucelnd, lebo mdze byt problematicka.

24 Itinerarium Eggeriae — Concordantia in Itinerarium Eggeriae. Ed. D. R. Blackamn — G. G. Betts.
Olms: Georg Verlag AG 1989. 202 s.

% TIpoxopos, I'. M.: ITamamuuxu numepamypor opeeueii Pycu. XII sex. Ed. JI. C. Jluxaues. MockBa:
XynoxxectBeHHas auteparypa 1980, s. 629.

26 Eliade, Mircea: Posvatné a profanni. Praha: Kiestanska akademie 1994, s. 113-114. Pozri tiez
Dejiny nabozenskych predstav a idei. II. Od Guatamu Buddhu po vitazstvo krestanstva. Bratislava:
Agora 1997, s. 303-305 a Dejiny ndabozenskych predstav a idei. I1I. (c. d.), s. 185-197.

27 Pozri napriklad $tadiu v praci Zlaty baran. Pribehy ludovej viery a mdgie spod hory Radzim.
Zostavil, ivod, komentare a zavere¢nu Studiu napisal Milan Kova¢. Brdarka: o. z. Radzim 2004.
192 s. Pozri aj diskusiu v ¢asopise Etnologické rozpravy. 2005, ro¢. 12, €. 1,s. 130-152.
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Treba si uvedomit, ze cirkev je institucia, ktorej fungovanie sa koordinuje nielen
prostrednictvom administrativnych, pravnych alebo dogmaticko-religiéznych prin-
cipov. Je to predovSetkym zivy organizmus Pudi — veriacich, pre ktorych je
najdolezitejsia duchovnost,, religiozita, jazyk, obrad, nabozenska tradicia, spev a ve-
domie prislusnosti k istej konfesionalnej ¢i narodno-konfesionalnej jednotke — teda
vSetko to, ¢o aj napriek istym dogmatickym ¢i religiéznym principom je neodde-
litel'nou sti¢astou miestnej (lokalnej) nabozenskej tradicie.*®

Religiozita je teda stbor individualneho a kolektivneho spravania sa.” Cudova
zboznost’ obsahuje vsetko to, ¢im ¢lovek Zije, teda i v rovine socialnej, politicke;j,
etickej, estetickej, duchovne;j.”® Takéto religiozita je prizna¢na pre malic¢kych, kto-
rych viera je silna ako viera deti (Nechajte deti a nebrante im prichadzat’ ku mne,
lebo takym patri nebeské kralovstvo, Mt 19,14). Nemozno preto porovnavat
religiozitu teologickych osobnosti — kiiazov-teolégov a jednoduchého &loveka.*!
Jeho viera je posililovana tazbou po okamzitom ucinku modlitby, ktora sa predna-
Sa pri pozostatkoch svétého, pri zazraénych ikonach a sochach, na rozli¢nych
svétych miestach a pod.

Hoci praktiky 'udovej zboznosti priamo ¢i nepriamo suvisia s nabozenstvom,
nie su Casto v zhode s inStitucionalizovanou religiozitou. Ak sa ¢lovek hlési
k vyznavaniu nabozenskej doktriny, je pochopitelné, Zze by mal akceptovat iba
prvky prislusného nabozenského systému. Realita nas vSak presviedca o opaku.
Mnohi nabozensky presvedceni jednotlivei praktizuju také elementy I'udovej viery,
ktoré su z hl'adiska naboZenskej doktriny zvy¢ajne malo akceptovatelné. Obsahom
takejto zboZnosti st povery, zazraky, zjavenia a pod. Cirkev preto v snahe predist’
spontannym nabozenskym prejavom snazi sa niektoré¢ zlozky l'udovej zboznosti
intitucionalizovat. V Katechizme katolickej cirkvi®* sa uvadza, e prave takéto
prejavy sa maju vnimat' ako prediZenie liturgického Zivota cirkvi. Nemézu ho
vSak nahradit’, preto sa maji usporiadat’ tak, aby boli v sulade s bohosluzob-
nym okruhom cirkvi a k nemu privadzali veriace spoloenstvo — teda /ud, aby
prehlboval poznanie Kristovho tajomstva.

V prostredi cirkvi sa v stvislosti s 'udovou vierou ukazala potreba insti-
tucionalizovat’ niektoré zlozky. Napriklad v zapadnom obradovom priestore pod tla-
kom ludového prostredia a velkého rozvoja putnictva na niektoré svité miesta
cirkev ustanovila modlitbu k najviac uctievanym — §trnastim — svatym pomocnikom
v nidzi,* ktort v§ak Tridentsky koncil neskor zrugil.**

28 Pozri k tomu Zefiuch, Peter: Podmienky vzniku cyrilskej rukopisnej tvorby v priestore vychodného
Slovenska a byvalej Podkarpatskej Rusi. In: Slavica Slovaca, 2004, ro¢. 39, ¢. 1, s. 30.

2 Betiuskovd, Zuzana: Vztah profanneho a sakralneho v obradoch a sviatovani (c. d.), s. 163.

30 Heller, Andreas: Zur Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensgeschichtlichen Erinnerungen.
Therese Weber — Oliva Wiebel-Fanderl (Hg.): Religion und Alltag. Interdisziplindre Beitrige zu
einer Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensgeschichtlichen Aufzeichnungen. Wien/Koln
1990, s. 292.

31 Pozri k tomu BuZekova, Tatiana: Kognitivne aspekty koexistencie krestanskych a poverovych
predstav na priklade vysvetlenia negativnych udalosti v slovenskych poverovych rozpravaniach. In:
Slovensky narodopis, 2004, ro¢. 52, €. 2.

32 Trnava: Spolok sv. Vojtecha 1999, s. 423.

33 Patria k nim sviti Achatios, Egidius, Juraj, BlaZej, Kristof, Kyriakos, Denis, Erazmus, Ustachios,
Pantaleon, Vit, Barbora, Katarina a Margaréta.

3% Huizinga, Johan: Jeseit stredoveku. Homo ludens. Bratislava: Tatran 1990, s. 107-109.
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Aj v byzantsko-slovanskom obradovom prostredi mnohé tkony [ludovej
religiozity vyplyvaji z kazdodennej potreby veriacich a su zapisané v bohosluzobne;j
knihe nazvanej Trebnik (Tpésnukm). Cirkev v nich integruje také prejavy naboznosti,
ktoré¢ zahrnuje do stboru kazdodennych ,,potrieb™ (csl. Tpésm, od toho Tpésnukm)
veriacich a predpokladad ich pouzitie v sulade s cirkevnou tradiciou a praxou.
Pozndme rozli¢né sluzby zamerané na posvétenie prostriedkov uréenych pre kaz-
dodenné pouzitie i obrady, pomocou ktorych sa vyhanaju zli duchovia z nastrojov,
obydli i z ¢&loveka. Napriklad z Mohylovho Trebnika®® mozno uviest niektoré:

BocAEAORANIE MOAEENOE W M3BARAENTH NEASTSIoA U WEKPERANIA W NACHATA AKKOB®
NEYHCTRIXh; BocakAOBANIE MOAEENOE COMPOTHEL HAPOAKANIAM WEABANIAMT UAOBEKWE
W CKSTWED, AOMOE KE W MECTH WnnasHAEmMbIXs T 34k MeuTwes; BocakaoBanie
MNATBENNOE B'h BPEMA 'SBHTEANATW mopa ckoTowew a mnohé d’alsie. Niektoré obrady
si zamerané na posvicovanie putnika (Ui sragénia &L ngTe, mEeta cTia
nockipaTn; Yhnw Bragénia no BoAdxs nawith), ¢i rozliéné obrady uréené na po-
svitenie tych bylin, ktoré veriaci pouzivaji doma ako prostriedok proti rozlicnym
neduhom — aj proti urieknutiu.*® V néboZenskych obradoch existuju aj $pecidlne
sluzby v case velkého sucha za ucelom privolavania dazda (prevzaté z okruhu
agrarnej ¢i plodonosnej magie) — Bocakaoranie monésnarw nkwia nkedemarw Bh
BpEMa  EE3AGKAIA a tieZ sluzby zamerané na rozjasnenie oblohy a privolanie
slneénych dni, napriklad v ¢ase zatvy — Bocakpoganie monésnarw nknia mhedemarw
Bk BPEMA BE3BEAPIA.

Aj v pamiatkach l'udovej prozaickej tradicie mozno najst obrazy ludovej
zboznosti. NajfrekventovanejSie st v poverovych rozpravaniach s tematikou bo-
sorky, vedomkyne, zmoka, svetlonosa alebo &erta,’” alebo v silne folklorizovanych
legendickych Zanroch ludovej prozy,*® v ktorych je historicki dokumentirnost
a spatost’ s kadnonickym biblickym textom znacne oslabend. V procese folkloriza-
cie sa legendické a historické prvky modifikuju a priberaju kontiry ludového
myslenia — zname su Pudové starozakonné legendy o Salamimovi; v inych vystupu-
ju do popredia socidlne motivy, napr. cyklus rozpravani o putovani Krista a sv. Petra
po zemi.

Najstarsi zberatelia 'udovej prozy (romanticka Stiirovska generacia) obchadzali
tieto zanre, zameriavali sa hlavne na ¢arovné rozpravky, a tak najstarSie pisomné
zaznamy o praktikdch l'udovej viery pochadzaju az z prelomu 19. a20. storocia
zo zbierok Jozefa Misika, Jozefa Ludovita Holubyho, Sama Cambla** a Volodymy-

3 Euchologion seu Rituale a Metropolita Petro Mohyla curatum. Kioviae 1646 (c. d.)

3 Blizsie o tom Smajda, Michal: Povercivé spésoby liecenia a zaklinania v ukrajinskych obciach
severovychodného Slovenska. In: Nové obzory. 13. Spolocenskovedny zbornik vychodného
Slovenska. Ed. Stefan Pazur. PreSov: Vychodoslovenské vydavatel'stvo v Kogiciach pre Miizeum
Slovenskej republiky rad v Presove 1971, s. 341-360.

37 Blizsie o tom v Encyklopédii Tudovej kultiry Slovenska. 1. Ed. Jan Botik, Peter Slavkovsky.
Bratislava: Veda 1995, s. 87.

3% Medzi legendické Zanre Tudovej prézy mozno zaradit v rozliénej miere folklorizované
starozdkonné legendy o dualistickom stvoreni sveta, 0 Adamovi a Eve, o kralovi Salamunovi, tieZ
legendy nadvézujiice na Novy zakon, napr. cyklus o putovani Krista a sv. Petra, etiolologické a le-
gendarne rozpravky o putovani do zahrobia, o velkom hriesnikovi Matajovi, rozpravania o zazra¢-
nych soSkach Panny Marie, o zazra¢nych studnickach ap.

3 Cambel, Samuel: Slovenskd re¢ a jej miesto v rodine slovanskych jazykov. Turéiansky Svity
Martin 1906.
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ra Hnatuka.”” Absencia tohto motivu v star§ich obdobiach neznamena aj absenciu
Pudovej viery na naSom uzemi. Podrobnejsim skimanim a interpretaciou vybranych
textov sa pokuSame poukazat' na Zivotaschopnost’ prvkov l'udovej viery, v ktorej
sa prelinaji zlozky oficialnej (inStitucionalizovanej) religiozity sludovym na-
bozenstvom.

Konaniu démonickych sil sa v 'udovej tradicii zabrafiovalo pozitim cesnaku,
ostrych napojov, ohilom. Neskor pod vplyvom krest'anstva ochranny G¢inok ziskali
aj posvitené byliny, sviatena voda, posvitena krieda (v latinskom obradovom
prostredi), ba aj niektoré modlitby, pripominajuce pohanské zariekania a zaklinania.
V l'udovych rozpravaniach, v ktorych c¢lovek bojuje proti vplyvu démonickych
bytosti sa potvrdzuje, Zze magia je diabolského povodu a patri k javom, ktoré veda
Cloveka k zahube a k smrti, ¢im folklorne texty naberaju vychovny nabozensko-
didakticky rozmer. Optimisticky ladené rozpravania v mnohych pamiatkach 'udove;j
prozaickej tvorby pontikaju moznost’ vitazstva zivej krestanskej viery nad svetom
zlych duchov, pricom kontaminacia krestanskej nauky a symboliky s pohanskymi
reliktami sa nevnima negativne, hoci v inych rozpravaniach sa poukazuje na ne-
zlu€itel'nost’ magie s krest'anskou vierou a nabozenstvom.

Do viacerych rozpravani z vychodného Slovenska sa pretransformovali aj
ludové predstavy o smrti, posmrtnom zivote, dusi, nebi a pekle i o zdkladnom
moralnom ¢i krestanskom imperative — spravodlivej odplate za zIé skutky. V Tu-
dovej tradicii Slovanov sa obraz zivota po smrti spajal s pokojnym a bezstarostnym
odpoc¢inkom duse v raji, ktory bol projekciou pozemského Zivota.*' Az do prichodu
krestanstva absentovala myslienka diferenciacie dusi podla etickych a moral-
nych kritérii. Neskor, pod vplyvom krestanstva a etického dualizmu Slovania prija-
li predstavu o pekle, mieste, kde l'udia podstupuji odplatu za zlé skutky, ktorych
sa dopustili pocas svojho pozemského Zivota. Ucenie o pekle je sucastou Svétého
pisma a dokladne sa nim zaobera i teoldgia, preto pozname mnozstvo nazorov
na tento problém. Katolicka cirkev zastava nazor, Ze existuje miesto — ocistec, kde
duSe hrie$nikov dostavaji moznost odistit’ sa a nakoniec putuji do neba k po-
zehnanym Bohom. Podla ucenia byzantskej cirkvi dusa hriesnika Styridsat’ dni
po smrti putuje cez dvadsat’ zastaveni — mytnic, kym nepride k poslednému sudu.
Po tiom sa definitivne dostane do neba alebo do pekla, ktoré je vecné.*> Putovanie
po tychto mytniciach je zobrazenim Zivota ¢loveka, preto kazdy veriaci sa pocas
svojho zivota stava putnikom podstupujicim radosti i starosti kazdodennosti, aby
sa jeho Styridsat’diiové putovanie po smrti ukoncilo nebeskou hostinou.

Osobitne zaujimavy je taky folklorny material, v ktorom sa vykresl'uje obraz
putnika. Vo vSeobecnosti mozno povedat, Ze s motivom putovania (profanneho
i svdtého) sa vo folklornej tradicii  stretivame pomerne casto. Na dlhodobé
putovanie boli uréeni taki hrdinovia l'udovych rozpravani, ktori sa istym spdsobom
previnili vo¢i pravidlam fungovania society alebo cirkvi. Miesto putovania zvy¢ajne

40 I'mariok, Bonomumup: Emuozpagiuni mamepianu 3 Yeopcoxoi Pyci. Tom. 1-6. ETHorpadiummit
36ipauk HaykoBoro toB. im. llleBuenka. JIbBiB, Tom 3, 1897, 236 s.; Tom 4, 1898, 254 s.; Tom 9,
1900, 284 s.; Tom 25, 1909, 248 s.; Tom 29, 1910, 318 s.; Tom 30, 1911, 355 s.

4! Encyklopédia ludovej kultiry Slovenska. 2. (c. d.), s. 29, 65. O predstave posmrtného Zivota pozri
blizsie Mencej, M.: Predstavy o Zivote po smrti u starych Slovanov. In: Slovensky narodopis, 1996,
roc. 44, ¢. 3, 5. 286-301.

42 Blizsie o tom AwnTommii, urymen: Cyn 3a rpo6OM HJIM MBITApCTBA MPENog00HOH DeomophI.
XKuromup: Kuromup-Puko-IIpecc-Pexnama 1996. 64 s.
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nie je blizsie $pecifikované, lebo spravidla ide o putovanie na odl'ahlé miesta (napr.
do puste).* V l'udovom prostredi sa putovanie ¢asto vnima ako prostriedok katarzie.

Odpustenie, ocistenie alebo katarzia sa v 'udovych rozpravaniach umoctiuje aj
tym, Ze hrdina pribehu za svoj hriech musi vykonat’ pt’ na svité miesto. Takym je
rozpravanie zo zbierky Samuela Cambla,* ktoré zapisal v dedine Vel’ky Saris v roku
1892. Putovanie na svété miesto je v tomto pribehu stazené podmienkou, ze put
k papezovi do Rima po rozhresenie sa musi vykonat’ na kolenach (,,... vtedi ci budze
hrich odpusceni, jak pujdzes na spovidz ku rimskomu otcovi na holich kol'enoch.®).
Po katarznom vykonani pute a po spovedi hrieSnica umiera a na znak ocistenia du-
Se jej ztela vyleti holub (,,...po rozhreSeitu umarla a z fiej Sivi holub vilecel.”).
Navitevy svitych miest su spojené s obradmi ogistovania,” lebo zbavuju ¢loveka
pritaze hriechu i spolo¢enského postavenia a spajaji ho s pdsobenim BozZej pro-
zretelnosti, Svdtého Ducha a prirody. Mozno preto hovorit’ o symbolickom navrate
do biblickej doby putovania Izraelitov do zasIibenej zeme.

Aj Volodymyr Hnatuk v roku 1899 v Sarisskej stolici v dedine Sambron zapi-
sal rozpravanie Petra Bobul'ského, ktoré nazval Yyoo M. [losuanckoi bocopoouyi.
Je to pribeh gazdu, ktori sa vybral na mariansku put’ do Pdécse (dnes Maria Pdcs
v Madarsku), ktoré je spojené so zazrakom slzenia ikony Bohorodi¢ky. Putnik isiel
sam, v sprievode Boha. V lese ho zasla noc, rozlozil si ohenl a I'ahol si spat’. Nahle
sa objavil zbojnik a pytal si od neho peniaze. Tvrdeniam pttnika, Ze ma iba dvadsat’
grajciarov, zbojnik vobec neveril. V hlave mu vitalo, Ze pitnik musi so sebou niest
nejaky dar pre ikonu Bohorodicky, preto argumentom, Ze Panne Marii daruje svoje
srdce, zbojnik neveril. Rozhodol sa preto, ze svoju obet’ zabije. Na prekvapenie
vo vreckach gazdu nasiel skuto¢ne len dvadsat’ grajciarov. Zobral teda telo mitveho
gazdu na chrbat, Zze ho niekam v lese ukryje. Ked’ ho chcel zhodit’ z chrbta, zistil, ze
mftvola mu prirastla k telu. Snazil sa rozliénymi spésobmi zbavit' tejto tarchy, no
bezvysledne. Prisiel do dediny, kde sa I'udia schadzali obdivovat' zvlastny ukaz.
Zbojnik prisiel aj na faru za kiazom, ktory mu poradil, aby s tymto ¢lovekom
na chrbte isiel na pat’, na miesto, kam mal mitvy putnik namierené. Po absolvovani
pute a po spovedi mitvola zo zbojnikovho tela odpadla. Pri putovani na svété miesta
si kazdy z nas nesie na svojom chrbte mnozstvo starosti, hriechov a trapeni — ¢ize
mitvolu, ktort zbojnik v rozpravani na sebe vlacil. Po skuto¢nej katarzii a obnove
z ¢loveka odpadnu.

V prejavoch I'udovej zboznosti mame moznost’ sledovat’ prepojenie archaic-
kych predstav s krestanskymi vyrazovymi prostriedkami. Prave vd’aka tradicii put-
nictva sa aspon na okamih kazdy z nas moéze stat’ bezprostrednym ucastnikom ta-
jomstva teofanie. Stcasné formy putnictva prispievaji skor k jeho profanizacii, hoci
jeho najvys$Sou formou by malo byt liturgické ,,odlozme teraz vSetky svetské

starosti.**
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43 Cambel, Samuel: Slovenskd rec a jej miesto v rodine slovanskych jazykov. (c. d.), s. 262-265.

4 Ibidem, s. 274-279.

4 Slovnik biblickej teolégie. Ed. X. Léon-Dufour. Bratislava: Dobréa kniha 1900, s. 1065-1068.

46 Ver§ cherubinskej piesne, citované podla kanonického prekladu liturgie Jina Zlatousteho (Hore
srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov: Petra 2002, s. 113.
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Zusammenfassung
Das Pilgern zu heilige Pilgerorte und Volksfrommigkeit
Katarina Zefiuchova, Peter Zefiuch

Die Pilgeriiberlieferung zu heiligen Pilgerorten ist im christlichen Osten und
Westen urspiinglich als die Wallfahrt zu den Orten entwickelt, die mit der Geburt,
erdischem Leben, Tétigkeit und mit dem Leiden Christi verbunden sind. Spéter ist
die Pilgeriiberlieferung als die Pilgerfahrt zu Grabern der Heiligen und Martyren
erweitert. Mit der Verbreitung der Reliquienverehrung der Heiligen ist das Gefahr
entstanden, dass die Heidenpraktiken wiederbelebt werden kdnnen. Die Autoren des
Beitrages bedenken auch Zustandekommen des Agapé bei den Grédbern der Hei-
ligen, sowie bei den Griabern anderer Verstorbenen, im Zusammenhang mit den Ge-
dénkfeiern. Besondere Aufmerksamkeit richten beide Verfasser auf die Formen der
Pilgerfahretn (individuelle und kollektive) zu heiligen und wundertétigen Orten und
auf die Lithia-Kirchendienste und auch verschiedene andere Einweihungsformen,
z. B. Kutija- oder Kolivo-Einweihungen.

In diesem Zusammenhang wird auf einige Eigenheiten der Volksfrommigkeit
im lateinischen und byzantinischen Raum hingedeutet. Im Beitrag wird die Fest-
stellung présentiert, dass die Volksfrommigkeit gar kein Vorbild befolgt und be-
folgen kann, weil sie aus den verschiedenen unverbildlichen oder ,,spontanen®
Elementen und Praktiken besteht, die iiblicherweise von der Kirche unkontrollierbar
sein konnen. Die Volksfrommigkeitsbegriffe werden von der Kirche verboten, doch
ihre aufgezwungene Regulierung fuhren gewdhnlich zu keinem Erfolg und von den
Gldubigen konnen problematisch werden. In diesem Zusammenhang muss man sich
daher einer hochst bedeutenden Tatsache bewusst sein: Die Kirche ist nicht nur eine
Institution, deren Funktionieren durch administrative kirchenrechtliche oder andere
dogmatisch-religiose Prinzipien koordiniert wird. Es handelt sich vor allem um
einen lebendigen Organismus der Gliubigen, fiir die die Geistigkeit, Religiositit,
Sprache, Ritus, religiose Tradition, Gesang und Gehdrigkeit zu einer religidsen oder
nationallen Einheit grosse Bedeutung hat. Es handelt sich um alles, was trotz
bestimmten dogmatischen oder religiésen Prinzipien einen organischen Bestandteil
der regionallen oder ortlichen Kircheniiberliefung bedeutet.

Im byzantinisch-slavischen Raum erfolgen verschiedene Volksfrommigkeits-
begriffe aus alltdglichen Glaubigenbediirfnissen und sind im kirchenslavischen
Gottesdienstbuch, sog. Trebnik geschrieben. Die Kirche der byzantischen Tradition
integriert in diesem Buch einige Glaubigensbediirfnisse (kirchenslavisch treby)
in der Form der liturgischen Texte und setzt ihre Verwendung in der Uber-
einstimmung mit der kirchlichen Tradition und Praxis voraus. Einige Elemente
der Volksfrommigkeiten werden mit den Beispielen aus dem Buch Trebnik von Pet-
ro Mohyla aus 1646 dokumentiert.

Ein Teil des Beitrages ist den Volksfrommigkeitbegriffen in den Volks-
erzédhlungen gewidmet. Hier werden die Verkniipfungen zwischen den archaischen
Vorstellungen und christlichen Ausdrucksmitteln festgestellt. In den Volkserzéh-
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lungen sind viele Volksfrommigkeitzeugnisse aufzufinden. Man kann behaupten,
dass die meistfrequentierten Frommigkeitzeugnisse im Genrebereich von Sagen,
Aberglauben und Legenden befinden sind, weil hier der historische Aussagewert
und die Verbindung mit der kanonischen Heiligengeschichte im reichen Masse
geschwacht ist. Legendische und historische Motiven werden durch die Elemente
des Volksdenkens und Volksfrommigkeit modifiziert, fiir die im lateinischen und by-
zantinischen Raum besondere und spezifische Entwicklungsbedingunen gelten.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Nékolik pozndmek

ke kultu sv. Norberta

v severozdpadnich Cechdch
v dobée barokni

Jakub Patek

PATEK, Jakub: Few Notations to the Cult of St. Norbert in North-
western Bohemia in the Baroque. In: Svitec a jeho funkcie v spoloc¢-
nosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 81-90.

The first part of this contribution deals with of St. Norbert, the foun-
der of the Premonstratensian Order and the Archbishop of Magde-
burg. The first part of this study concerns his general personality,
the transfer of his remains to Bohemia, and his position as one
of the Czech patron saints. The second part directs attention to sele-
cted reflections of the cult of St. Norbert in the creative arts in north-
western Bohemia in the 17th and 18th centuries. At the conclusion,
there is a presentation of a group of large Baroque canvases, depicting
scenes from the life of St. Norbert, from the Church of the Birth
of the Virgin Mary in Doksany.

KEYWORDS: Northwestern Bohemia, Baroque, Saint Norbert,
Religious Cult

PRVNI CESKY BAROKNI PATRON SV. NORBERT

V broumovském hibitovnim kostele se nachazi votivni obraz bfevnovsko-
broumovského opata Wolfganga Zelendera, cenény badateli hlavné diky zachyceni
stavu broumovského klastera na samém prahu 17. stoleti.' Obraz je vSak zajimavy
také z hlediska svétecké ikonografie. Vedle postav andél, nesoucich ,,arma christi,
je v nebeské sféfe predstavena skupina Ceskych zemskych patrond. Vedle téch tra-
di¢nich sv. Vita, Zikmunda, Vaclava, Ludmily, Cyrila a Metod&je, Prokopa, a po-
chopitelné také patrona mistniho konventniho chramu sv. Vojtécha, se zde objevuje
i v benediktynském prostredi oblibena skupina tzv. ,,péti svatych bratii“ (Benedikta,
Jana, Matouse, Izaka a Kristyna), jejichZ ostatky byly pieneseny do Cech z Hnézdna
spole¢né s ostatky sv. Vojtécha v roce 1039. Dalsi zajimavou postavou, ktera se
divakovi jakoby skryva mezi svatymi biskupy, je vousaty muz v prostém odévu,
oznaceny popiskem ,,S. Confesy“. Je vice nez pravdépodobné, ze v této podobé je
jiz nenapadné mezi Ceské zemské patrony vsazena postava Jana Nepomuckého,
ktera se po své oficialni kanonizaci v roce 1729 stane doslova svéteckou ,,superstar®

' Vice viz: VILIMKOVA, Milada — PREISS, Pavel: Ve znameni bfevna a rizi. Historicky, kulturni
a umélecky odkaz benediktynského opatstvi v Bfevnové. Praha 1989, s. 51-52.
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evropského formatu.? Votivni obraz je datovan do roku 1609 a pfedstavuje nidm
v podstaté 8kélu svatych, uctivanych na po&atku 17. stoleti v Cechach coby ochran-
ci a ptfimluvci zemé a jejiho lidu. Sbor téchto patroni mél byt v brzké budoucnosti
posilen o dalsiho svétce. Byl jim sv. Norbert, kterému je vénovan tento piispévek.

Existuje n€kolik skupin svétct, do nichz lze postavu sv. Norberta zasadit. Prvni
je skupina svétct premonstratského fadu,v niz stoji pochopitelné osoba zakladatele
celého hnuti na nejcestnéj$im misté. V fadovém nebi jej tady obklopuji dalsi glo-
rifikovani spolubratii Gottfried z Cappenbergu, Hugo z Cambrai-Fosses, Gilbert
z Neuffountaines, Milo z Thérounanne, Evermond z Ratzenburgu, Hefman Josef ze Stein-
felsu, Ludolf, Isfried, Siard, Adrian a Jakob, sestry Bronislava, Gertruda a také bla-
hoslaveny Hroznata Tepelsky, jehoZ kanonizac¢ni proces aktualné probiha.

Zatimco v uvedené skupiné nalezi Norbertovi nepochybné nejpiednéjsi po-
staveni, v dal§im souboru sv&tcl na néj Casto zbyva az misto ,,v zadni fad&¢*. Jedna
se o skupinu ¢eskych zemskych patronti, v niZ se zakladatel premonstratského fadu
vyskytuje od barokniho obdobi po boku tradi¢nich domacich svétct a svétic. Povét-
Sinou az kdesi za prominenty v Cele se sv. Vaclavem, nékde po boku poustevnika
Ivana a dal$iho barokniho patrona sv. Josefa se nejde také misto pro sv. Norberta —
svétce jehoz uvedeni do ¢eského nebe bylo typickou odpovédi na aktualni potie-
by doby.

Na tivod pouze ve zkratce uvadim struéné svétcovo curicullum vitae.’> Narodil
se v prvni poloving 80. let 11. stoleti ve Slechtické rodin€ ve mésté Xanten v dnes-
nim Severnim Poryni-Vestfalsku. Poté co dospél, nastoupil dvorskou sluzbu u dvora
Jindficha V., kde pusobil jako kanovnik a kaplan. V roce 1115 se nechal podjahen
Norbert vysvétit kolinskym arcibiskupem na knéze. Prosel postupné nékolika tado-
vymi domy. Pasobil jako kanovnik pfi kapitule xantenského chramu sv. Viktora
a n&jaky Cas také zil jako poustevnik na Fiirstenberku u Xanten. V roce 1118, poté
co rozdal vSechen majetek chudym, se vydal za papeZzem Gelasiem II. do St. Gilles
v jizni Francii, kde ziskal oficialné povoleni pusobit jako potulny kazatel. Pohy-
boval se pak po tizemi dne$ni Francie, Némecka a Belgie.

Vroce 1120 odesel spoleéné s Hugem z Cambrai-Fosses a nékolika zaky
do pustiny nedaleko Laonu a na misté zvaném Prémontre zalozili prvni konvent
nového tadu. Vznikajici fadové spolecenstvi piijalo feholi sv. Augustyna a vytklo si
apostolsky zptsob Zivota, jehoz soucasti bude i fyzicka prace. Premonstratsky fad
byl definitivné uznan novym papezem Honoriem III. v roce 1126. V témze roce byl
Norbert jmenovan arcibiskupem v sasko-anhaltském Magdeburku, kam se také zahy
odebral. Spravu fadu prenechal Hugovi z Cambrai-Fosses, ktery pak upevnil jeho
vnitini strukturu. V novém pusobisti se Norbertovi tdajné podafilo pozvednout
upadajici zboznost, celkovou moralni atmosféru a domohl se mezi mistnim
obyvatelstvem znac¢né popularity. Na druhé strané se ovSem objevila i fada
Norbertovych nepratel a dokonce doslo i na tklady o biskuptv zivot. Z titulu né-
meckého primase se Norbert také podilel na fi$ské politice a vyvoji vztahli mezi ci-

2 Poprvé Jana Nepomuckého oznagil jako patrona a svatého mudednika jiz v roce 1599 probost svato-
vitské kapituly Jifi Barthold Pontanus z Breitenberka ve svém dile Duchovni obveseleni koruny ceské.
3 K zivotu sv. Norberta viz. napt.. CERMAK, Dominik: Svaty Norbert, arcibiskup Magdebursky,
patriarcha a zakladatel fadu premonstratského, patron Cesky. Praha 1877; WOZASEK, Bartho-
lomeus.: Der HI. Norbert, Stifter der Pramonstratenser-Ordens und Erzbishof von Magdeburg, Wien
1914 (zde také ptehled starsi literatury).
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safem a papezskou stolici. Zemiel v Magdeburku 6. ¢ervna 1134. Jeho télo bylo
v souladu se svétcovym pranim a na rozkaz cisafe Lothara uloZeno k poslednimu
odpocinku v magdeburském premonstratském klastete, pfed oltafem sv. Kiize, upro-
stied kostela Matky Bozi.* Zahy bylo t&lo spolubratry pfeneseno a pohfbeno na no-
vém, Cestnéj$im misté v Cele kuru kostela, kde ostatky spocinuly pod oltafrem, tedy
na mist& vyhrazeném svétctim.’ Zde byly uloZeny az do roku 1626.

Na pocatku 80. let 16 stoleti se kone¢né podatilo z podnétu generalniho opata
premonstratského fadu Jana Despruetise (de Pruetis) zahajit kanonizaéni proces
na jehoz konci stala Norbertova oficialni kanonizace, o kterou se zasazovali ¢lenové
tadu po cela staleti.® Prvni zminky Z4dosti o Norbertovu kanonizace jsou zazna-
menany jiz k roku 1200. Béhem staleti se fad pokusil jesté nékolikrat prosadit
svatofedeni svého zakladatele, oviem jednotlivé pokusy zlstaly netispé$né.” Norbert
byl nakonec svatofeden az vefejnou listinou papeze Rehote XIII. ze dne 28.7.1582.%
Svétec Norbert se stal jednim z novych symbolt potridentské katolické cirkve, spo-
jovanym na zakladé legendy predevsim se svatosti oltaini — jednim ze zakladnich
katolickych dogmat. Proto byl nasledné nejcastéji zpodobniovan s monstranci v ruce
jako vitéz nad antverpskym heretikem Tanchelmem, zastupujicim v dobové ikono-
grafii evangelické nabozenské proudy.

SV. NORBERT A CESKE ZEME

Pielom 16. a 17. stoleti byl pro konfesijné rozdélené Cechy nédbozensky neklid-
nym obdobim. Katolicka politicka reprezentace ziskavala na tkor protestantl stale
vyznamngj$i pozice v zemi a katolicka cirkev se Gspésné transformovala v souladu
s yjednanimi tridentského koncilu. Soucasti tohoto procesu byla také konsolidace
vnitinich pomért nékterych starSich fadul, pro které prvni ¢ast stoleti predstavovala
obecné dobu nejveétsi krize. Dobrym piikladem jsou pravé premonstrati. Ackoli jeste
v poloviné 16. stoleti se nachazela ¢eska premonstratska cirkarie v hlubokém upad-
ku, v posledni ¢tvrtin€ stoleti se jiz na rekatolizaénim procesu s rostouci intenzitou
podilely oba v té dobé fungujici fadové domy.” V jejich &ele staly silné opatské
osobnosti — v Teplé opat Jan Meuskdnigk (1559 — 1589) a na Strahové jeho zak,
opat Jan Lohel (1586 — 1612)."° Posileni pozice fadu se vyrazné projevilo v roce
1612, kdy byl po smrti Karla Lamberga pravé Lohel infulovan do ufadu prazského
arcibiskupa. Na jeho misto strahovského opata byl pak zvolen dosavadni ptevor
Kaspar Questenberk.

Pravé s opatem Questenberkem je svdzana pfeména premonstratského pat-
riarchy a relativné ¢erstvého svétce Norberta v ¢eského zemského patrona. U opato-

4 K d&jinam klastera viz. STRAKA, Cyril: Pfeneseni ostatkii sv. Norberta z Magdeburku na Strahov
(1626 — 1628). Praha 1927 [dale STRAKA, C.: Pfeneseni ostatki], s. 9-24.

5 CERMAK, Dominik: Svaty Norbert, arcibiskup Magdebursky, patriarcha a zakladatel fadu pre-
monstratského, patron Cesky. Praha 1877, s. 53.

¢ HORSTKOTTER, Ludger: Der heilige Norbert von Xanten und die Primonstratenser. Duisburg —
Hambron 1992, s. 14.

7" Napiiklad v roce 1521 se generalni kapitula opét netispé$né snazila prosadit Norbertovu kanonizaci.

8 GELMI, Josef: Papezové. Praha 1994, s. 180.

® KUCHAROVA, Hedvika — PAREZ, Jan: Strahoviti premonstrati a rekatolizace. In:
CORNEJOVA, Ivana (ed.): Uloha cirkevnich fadii pii pob&lohorské rekatolizaci. Praha 2003 [dale
KUCHAROVA, H.- PAREZ, J.: Strahovti premonstrati a rekatolizace], s. 38.

10 HLINOMAZ, Milan: Klaster premonstrati Tepld. Karlovy Vary 2003, s. 47-48.
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vy osobnosti je tieba se na chvili pozastavit. Narodil v roce 1571 v patricijské rodiné
v Koliné nad Rynem. Zde také vystudoval filozofii a nasledné vstoupil v Praze
do strahovského klastera. V letech 1595 az 1606 pusobil jako farai v Jihlavé, poté
prosel Gfady strahovského novicmistra, podpievora a pievora. Jak bylo jiz vy$e zmi-
néno od roku 1612 vedl strahovsky klaster jako opat a to az do své smrti dne 28. Cer-
vna 1640. Po dvou letech od opatské volby stanul jako generalni vikar a vizitator
v Cele spojenych cirkarii ceské, moravské, slezské a rakouské. V roce 1618 strahov-
sky klaster v souvislosti vnitropolitickym dénim opustil a odesel do exilu, z néhoz
se po bélohorském vitézstvi katolické strany v roce 1621 na Strahov opét vratil. Pro
sviij klaster zajistil drzeni upadajicich klasterti Zeliv a Milevsko a dogasny patronat
nad kostelem sv. MikulaSe na Starém Meésté Prazském. Vyznamné se zapsal
i do d¢&jin fadového skolstvi, kdyz pfi zminéném kostele zalozil v roce 1629 alumnat
ke vzdé€lani vlastniho dorostu a po jeho sméné s benediktyny v roce 1635 polo-
7il zéklady pro kolej sv. Norberta pii kostela sv. Benedikta na Nové Mésté.!! Zemiel
v Praze roku 1640.

Jednim z nejvétSich Zivotnich uspéchi tohoto ¢inorodého barokniho prelata
bylo ziskani ostatkd sv. Norberta, jejich pieneseni na Strahov a prohlaseni fadového
patriarchy Ceskym zemskym patronem. Snaha o pfeneseni ostatkti sv. Norberta
z magdeburského chramu Matky Bozi se objevuje poprvé na konci 16. stoleti. Prv-
ni iniciativu v tomto sméru vyvinul v roce 1596 sdm general premonstratského fadu
Jana Despruetis, ktery zamyslel pfevézt svaté ostatky do klastera v Premontré. V za-
péti ovSem zajem projevili i pfedstaveni klastera sv. Michaela v Antverpach, princ
Vilém Oranzsky, vévodové bavorsti a v roce 1605 poprvé také strahovsti premon-
strati. Opat Jan Lohel vyslal tehdy do Magdeburku svého podiizeného KaSpara
Questenberka, vybaveného cisafovym doporuéujicim listem. Questenberk byl, stejné
jako vsichni pfedchozi, se svou zadosti odmitnut. Plan na pfeneseni ostatkli byl
na Strahové¢ po tomto neuspéchu odlozen, rozhodné v§ak ne zapomenut.

Za zcela novych podminek, v listopadu 1625, v souvislosti s vyvojem valec-
nych operaci v Rigi, se rozhodl Questenberk pro novy pokus o ziskani Norbertovych
ostatkt. K celé akci si hodlal zajistit podporu z nejvysSich mist. Prostfednictvim
svych dvou bratri Gerarda a Hefmana, pohybujicich se ve videnském cisafové okru-
hu, ziskal pro tento podnik svoleni a pfislib vSemozné pomoci Ferdinanda II. Vza-
péti byl na opatovu zadost dvorskou kancelati povéfen zajisténim a provedenim celé
akce vojensky cisafsky komisaf Jan Aldringen,'? kterému mél byt opat Questen-
berk napomocen az ve finalni fazi, pti samotném vyzvednuti ostatkti v Magdeburku.
Cely takto pripraveny plan, provdzeny cisafovym poZehnanim, sliboval brzky
uspéch. Aktualni vale¢na situace v oblasti sttedniho Némecka byla pfizniva a vse-
moznou podoporu se zavazaly poskytnout i armadni S$picky, operujici v oblasti

' K tomuto tématu viz. KUCHAROVA, Hedvika: Radové koleje a domaci studia premonstratt
a cisterciaki. In: FEJTOVA, Olga — LEDVIKA, Viaclav - PESEK, Jifi — VLNAS,Vit (ed.):
Barokni Praha — Barokni Cechie 1620 — 1740. Praha 2005, s. 589-598.; KUHAROVA, Hedvi-
ka.: Premonstratska kolej Norbertinum v Praze (1637- 1785). Bibliotheca Strahoviensis, 3, 1997,
s. 15-57.

12 Jan Aldringen se narodil 10. prosincel588 v Diedenhofen v Lucembursku. V roce 1618 vstoupil
jako pikanyr do cisafské armady, ale vzapéti prodélal bleskovy postup, tak ze uz v roce 1625 byl
majitelem vlastniho regimentu, v roce 1627 byl povysen do stavu svobodnych pant a v roce 1632
byl povysen do stavu fiS$skych hrabat. V tom samém roce po Tillyho smrti byl jmenovan polnim
marsalem a velitelem cisafskych vojsk. Padl v ¢ervenci 1634 pti obrané Landshutu.
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dnesniho Saska-Anhalstska. Nicmén¢ trvalo jesté cely rok, nez skute¢né doslo k vy-
zdvihnuti Norbertovych ostatkti a jejich odvozu z Magdeburku. Béhem toho roku
ztroskotala veSkera jednani na neochoté magdeburskych cirkevnich i svétskych
piedstavitelt. V pribéhu roku opat Questenberk podnikl celkem tfi cesty do Magde-
burku.'® A% ta posledni, zapocata v listopadu 1626, byla korunovana sp&chem. Dne
3. prosince se kone¢né podafilo opatovi a dal§im vybranym osobam v rannich
hodinach v chramu P. Marie vyzvednout svaté ostatky.'* Dalsiho dne se opat vydal
s vzacnym nakladem na zpateéni cestu do Cech, kde Norberta oekavala dalsi etapa
jeho posmrtné slavy.

Z Magdeburku vyrazil viz s doprovodem 4. prosince pres Halle do Cech.
Prvni noc na &eském uzemi stravila druZina s opatem 10. prosince v Usti nad La-
bem, kde je zaznamenano, Ze mistni senator a hostinsky Jan Zentsch objednal pro
mistnost, kde byly ostatky ulozeny obraz s namétem sv. Norberta sediciho v kiesle
s odznaky arcibiskupské hodnosti. Autorem obrazu byl Baltazar Ludvik Béhme."
Dne 11. prosince dorazil opat se svym doprovodem do Doksan. Pfivitali ho zde
mistni feholnice a strahovsti spolubratii, pobyvajici tu tou dobou, a mistni ufed-
nictvo. Opatem bylo uréeno, ze svaté ostatky zistanou prozatimné uloZeny v mist-
nim klastefe a budou dikladné ptichystany sestrami na slavnosti pfeneseni do hlav-
niho mésta kralovstvi, které bylo v tuto chvili nutné teprve dobie pfipravit. Dalsi
den opat Questenberk nastoupil cestu na Strahov, kam také v odpolednich hodi-
nach 12. prosince dorazil.

Znovu se opat v Doksanech objevil jiz 1. ledna 1627, aby vybral nékteré mensi
Casti z ostatku jako dary pro cisafe, svého bratra a dal§i vyznamné osobnosti, které
se o ziskani svatych ostatktl zasadily. 7. ledna pak vyjel z Prahy do Vidné k osobni
cisaf'ské audienci, pfi které vénoval Ferdinandu II. n€kolik krajek nalezenych v mag-
deburském hrobé.

Pfi porad¢ s cisafem a kardinalem Harrachem bylo také vybrano pfesné datum
pro vneseni svatych ostatkii do Prahy a to 2. kvéten, zvoleny s ohledem na konani
zemského snému a teoretickou moznost svolani generalni kapituly fadu do Prahy.
To vSe mélo dodat celé akci jesté vice lesku.

18. ledna pak pozadal zprostiedkované Questenberk papeze Urbana VIII., aby
oficialné potvrdil a vyhlasil absolutni ned¢litelnost Norbertovych ostatkti. Ty byly
stale uloZzeny v Doksanech, kde doslo tdajné k jejich sterilizaci vyvafenim a nasled-
nému zdobeni za pomoci perel, krajek a barevnych kament.'® Je nepochybné, ze
tato udalost se pevné zapsala do d&jin doksanského konventu, stejné jako osobnost
opatova privodce a pomocnika Kry$pina Fucka, zastavajiciho v letech 1621-1637
urad doksanského probosta.'” O tom, Ze vzpominka na slavné chvile pielomu let
1626-1627 pretrvavala v klasternim prostiedi po celé barokni obdobi, nejlépe svéd-
¢i cirkevni slavnost konana 19. kvétna 1727 ke stému vyro¢i ptfechodného ulozeni

13 viz. STRAKA,C.: Pieneseni ostatkd, s. 25-66.

14 Podrobny popis celé akce zanechal Questenberk ve svém dile ,,Relatio Levati Corporis SS. P. N.
1629.

15 viz. STRAKA,C.: Pieneseni ostatkd, s. 72.

16 STRAKA, Cyril.: Ostatky a ndhrobek sv. Norberta na Strahové. Pamatky archeologické XXVIII.,
3, 1916,s.9.

17 K osob& Kry$pina Fucka viz. CERMAK, Dominik.: Premonstrati v Cechach a na Moravé. Praha
1877, s. 77-83.
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Norbertovych ostatkii v Doksanech, koncipovana jako velkolepé barokni divadlo.'®

Dne 30. dubna 1627 se v Doksanech znovu objevil opat Qestenberk. Nasle-
dujiciho dne v rannich hodinach se vydaly svaté ostatky na posledni ¢ast své cesty,
doprovazeny pestrym privodem duchovnich, litoméfickych méstand, cirkevnich
i svétskych hodnostaft a v neposledni fadé také okolni Slechty. 2. kvétna pak byly
po dvoudenni velkolepé slavnosti, uloZzeny ve strahovském chramu Nanebevzeti
P. Marie."

Sv. Norbert se v tuto chvili musel nutné jevit pro Cechy jako idealni svétec.
Byl zakladatelem premonstratského fadu, ktery pravé v tomto obdobi plnil jednu
dilezitou roli v procesu rekatolizace zemé. Nejen jiz vySe zminéné ztotoznéni svét-
covy osoby suctou ke svatosti oltafni a potirani heretickych proudt, piedstavo-
vanych v Ceském prostiedi pfedevsim luterany a Jednotou bratrskou, ale na strané
druhé i legendou casto zminovana schopnost obraceni fady pomylenych na pra-
vou cestu a nakonec i schopnost smifovat neptatele, plné odpovidaly potiebam ze-
mé ve 20. letech 17. stoleti. Jeho osobnost, do té doby mimo vlastni ¥ad v Cechach
prakticky neznama, nebyla ,,zZkompromitovana“ starsi Gctou v ramci utrakvistického
vyznani jako fada tradi¢nich domacich svétcli. V pribéhu dubna se obratili esti
mistodrzici a pfisedici zemského soudu prostfednictvim nejvyssiho komornika
kralovstvi Jaroslava Bofity z Martinic na prazského arcibiskupa kardinala Arnosta
Harracha s prosbou, aby vyhlasil sv. Norberta zemskym patronem. Harrach tak
skute¢né u€inil dekretem z 27. dubna 1627, ktery byl vydan tiskem o tfi dny pozdé&ji.
Arcibiskup v ném mimo jiné nabadal farafe a kazatele, aby pii nejbliz§i vhodné
piileZitosti doporucili ve svych kazinich tohoto svétce vSeobecné ucté v zemi.”
K oslavé nového patrona méla poslouzit i fada publikaci, které zahy po jeho ,,trans-
laciu“ vychazely.!

ODRAZ SVETCOVA KULTU VE VYBRANYCH UMELECKYCH DILECH

V OBLASTI SEVEROZAPADNICH CECH

Obecné je mozno Fici, Ze nejveétsi ¢ast uméleckych dél s motivem sv. Norberta
vznikla na objednavku premonstratskych domu, piipadné jejich jednotlivych pfi-
slugnikd. Nejinak tomu bylo i v regionu severozapadnich Cech. Jedinym premon-
stratskym konventem v této oblasti byly jiz od raného stiedovéku Doksany, prvni
zensky tadovy dim v Cechach. Byl zalozen v t&sné souvislosti se svym muzskym
proté&jskem - prazskym Strahovem (Mons Sion - 1140) v roce 1144 — 1145. Totozné
byly i osoby fundatorti, knizete Vladislava II. a jeho manzelky Gertrudy, ktefi
povolali prvni fadové sestry z Diinnwaldu v kolinské diecézi.”> Po celou dobu svého
fungovani, az do zruSeni v roce 1782 , byly Doksany té€sné svazany se Strahovem,
ktery ze svych ¢lenl dosazoval mistni probosty a duchovni spravce.

Je nepochybné, ze kult fadového patriarchy Norberta byl v prostfedi mistni
komunity uctivan jiz ve star§im obdobi, davno pted tim, nez byl v roce 1582 oficial-

18 MIKA, Josef: Das ruhmwiirdige Doxan. Leitmeritz 1726, dodatek (nepaginovany).

19 STRAKA,C.: Pieneseni ostatktl, s. 79-99.

20 STRAKA,C.: Pieneseni ostatkt, s. 77.

2! napt. FABIUS Amandus Augustin: Octiduum S. Norberti triumphantis, Pragae 1627; tyz: Narratio
Translati a Saxonia in Bohemiam Sacri Corporis Beatissimi Viri Norberti, Pragac1627; van der
STERRE Chrisostom: Echo S. Norberti triumphantis, Antwerpen 1629.

22 K doksanskému klasteru obecné viz. VLCEK, Pavel — SOMMER, Petr - FOLTYN, Dusan a kol.
autort: Encyklopedie ¢eskych klastera. Praha 1997 (1. vydani), s. 212-216.
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né vyzvednut k tcté oltarni.”* BohuZel zachované umélecké doklady kultu pochazeji
az z barokniho obdobi. V mobiliafi konventniho chramu Narozeni P. Marie se vys-
kytuje né€kolik svétcovych plastik. Zminit je potieba alespoii nedavno restaurovanou
monumentalni plastiku z roku 1703 od FrantiS§ka Preisse na hlavnim oltafi nebo
dfevénou, bile Stafirovanou soSku zdobenou zlacenim, z cyklu fadovych svétcu,
rozmisténych po vnéj§im obvodu kruchty. Obé tyto plastiky zobrazuji Norberta
v klasické poze, kterak s monstranci v ruce drti heretiky.

Kult sv. Norberta se v Doksanech prosazuje také v nasténné a zavésné malbe.
Nejzajimavéjs$im dilem prvni skupiny je signovana nastropni malba z roku 1732
s namétem svétcovy eucharistické tcty v nékdejsi sakristii, dnes uzivané jako kaple
sv. Norberta. Jejim autorem je prazsky malif Jan Hiebl, ktery ve 20. a 30. letech
provedl s pfestavkami freskovou vyzdobu znaéné ¢asti doksanského chramu, pro-
chézejiciho v prvni tieting 18. stoleti rozsahlou barokni piestavbou.**

Jeden z nejpozoruhodnéjSich dokladt norbertynského kultu, a to nejen v ramci
vy$e vymezeného regionu, vznikl v oblasti zavésné malby. Jde se o soubor roz-
mérnych baroknich platen s vyjevy ze svétcovy legendy. Jiz vroce 1626, kdy
Norbertovi ostatky opustily Magdeburk, vznikl v Cechach prvni cyklus vyjevi
ze svétcova zivota. Pro strahovsky klaster jej neobjednal nikdo jiny, nez opat Kaspar
Questenberk. Autorem byl prazsky dvorni malif Jan Jifi Hering (zemiel 1644 —
1648) a cyklus byval ve strahovském chramu Nanebevzeti P. Marie zavéSen do roku
1748, kdy byl pfemalovan Maxem Quidem Pulksheimbem a nasledné pienesen
do tadového kostela v Milevsku.”® Tento cyklus se stal pro pfisti zpracovani
norbertynské tématiky do jisté miry kanonem. Jeho schémata byla respektovana
a pouzivana i v dal$ich obdobnych souborech.

Nékteré z vyobrazenych scén strahovského cyklu se shodné nachazi i na dok-
sanskych obrazech. Vzhledem k izké provazanosti obou klasterti se jevi jako prav-
dépodobné, ze to byl pravé prazsky rané barokni cyklus, ktery poslouzil jako
inspira¢ni zdroj pro vznik doksanského souboru rozmérnych podélnych platen o roz-
mérech cca 200 x 300 cm, zasazenych v jednoticich baroknich ramech.

Dva obrazy je nutné hned na pocatku z tohoto souboru vydélit. Lisi se od ostat-
nich nejen svym formatem a kvalitou, ale i svou piesné urCenou atribuci a dataci.
Na rozdil od zbytku obrazd jim také byla odbornou literaturou vénovana o néco
vét§i pozornost.® Jedna se o vyjevy predani fadovych pravidel sv. Augustynem
a predani fadového roucha P. Marii. Ob¢ platna, objednana pro Doksany za probosta
Bruna Kunovského, jsou dilem Petra Brandla a vznikla nejspiSe v roce 1707.

Otazkou, ktera prozatim neni uspokojivé zodpovézena, je autorstvi ostatnich
obraztl. Ve star§i literatufe se nékolikrat objevilo jméno Jana Hiebla.”” Dalsi ¢ast li-

23 Norberta mél dle premonstratské tradice za svétce tidajné prohlasit jiz papez Inocenc III. r. 1214,
oficialni kanonizace ov§em probéhla az v roce 1582.

% vice k Hieblovu dilu pro Doksany viz. NEVIMOVA, Petra: Virga notat virginem et flos deum
hominem — freskovy cyklus J. Hiebla v Doksanech. In: HRUBY, Petr — HRUBA, Michaela (ed.):
Barokni uméni v severozapadnich Cechach. Usti nad Labem 2003 [dile NEVIMOVA, P.: Virga
notat], s. 197-232.

25 viz. SPERLING, Ivan: J.V. Neunhertz a jeho freskova vyzdoba na Strahové. Uméni XXX, ¢.2, 1982 ,s. 173.
26 Naposledy NEUMANN, Jaromir: Petr Brandl 1668 — 1735. Praha 1968, s. 18 a 48.; PREISS, Pa-
vel: Malifstvi vrcholného baroka v Cechach. In: kol. aut.: D&jiny ¢eského vytvarného uméni 11/2,
Praha 1989, s. 577.

27 Nejnovéji pripisuje cyklus Hieblovi Petra Nevimové, viz. NEVIMOVA, P.: Virga notat, s. 200.
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teratury Hiebla jako autora cyklu odmita a oznacuje autorstvi obrazti za problema-
tické. Jiz pfi bézné komparaci formalnich prvki stylu jednotlivych platen je evi-
dentni, ze byla vytvofena nejspise tfemi riznymi autory v nékolika ¢asovych ro-
vinach. Sedm obrazl je nepochybné dilem malife realisty, jehoz hlavnim cilem je
srozumitelné vypravét piibeh. Jeho malba se vyznacuje pomérné kvalitni vystavbou
kompozice vyjevu (mize byt vytvofena na zakladé piedloh), zvladanim objemd
jednotlivych postav a zajmem o detail. Podle svétcovi legendy je nejstarsi za-
chycenou udalosti v doksanském cyklu Norbertovo zazraéné obraceni v roce u vsi
Vreden (1115). Nasleduje vyjev zieknuti se majetku ve prospéch chudych (1118),
vyhanéni zlych ducht z posedlych obyvatel Utrechtu (1122), ptevzeti Cappenbergu
pro vystavbu nového klastera (1123), Norbertovo kazani v Antverpach (1124),
vystaveni stvrzovaci listiny fadu Honoriem II. v Rim& (1126), zizraéné uzdraveni
slepé zeny ve Wiirzburku (1126).

Bezpochyby jiny malii vytvofil obraz v némz je Norbert pfedstaven jako pat-
ron svého tadu, obklopeny bratry a sestrami. Jedna se o dilo expresivni barokni
malby, upfednostiiujici zachyceni atmosféry predstavované udalosti. Tento druh
malby je v Cechach svazan s osobnostmi Michaela Leopolda Willmanna a Jana
Krystofa Lisky. Otazkou prozatim zustava, zda by mohl vzhledem ke své mensi
kvalité pochazet z dilny uvedenych umélcti a nebo bude jeho autora nutné hledat
mezi pokracovateli jejich malifského pojeti. Nabizet by se tu mohlo naptiklad jméno
Jakuba Antonina Pinka, puisobiciho jinak pfevazné v cisterciackych sluzbach.

Posledni obraz, ktery vytvofil tfeti malii je vyjev Glorifikace sv. Norberta,
odlisujici se nejen kompozi¢nim rozloZenim, barevnou $kalou, ale dle mého nazoru
také o néco niz8i kvalitou. Autorstvi obrazii by bylo ovSem mozno zpiesnit az
po komplexnim restauratorském zasahu, pripadné za pfispéni nové objevenych
archivnich doklada.

Pod bezprostiedni spravu klastera patfila také kaple v nedalekych Rohatcich,
zasvécena VSem svatym, pro kterou namaloval FrantiSek Xaver Palko obraz hlavni-
ho oltatre s namétem Vsech svatych s fadovymi svétci a Ceskymi patrony, na némz je
vyhrazena zakladateli premonstratského adu Ustfedni pozice.”® Kult svého patriar-
chy propagovali premonstrati i mimo okruh doksanského klastera, na dal§ich mis-
tech svého paisobeni v regionu. Dlouholetou bastou fadu byval kralovsky Zatec, kde
strahov§ti premonstrati vykonavali od roku 1629 duchovni spravu.”® Sv. Norberta
tam nachazime v galerii baroknich soch ptfed kostelem Nanebevzeti P. Marie
i v interiéru kostela samotného — na hlavnim oltafi. Strahovsti premonstrati paso-
bili i v dalgich lokalitach severozapadnich Cech, pfedev§im na dnesnim Lounsku.®

Zavérem je mozné konstatovat, Ze soucasny stav poznani problematiky
rozs§ifeni kultu prvniho pobé€lohorského zemského patrona a jeho odrazu v baroknim
uméni ukazuje, Ze stejné jako v ostatnich Gastech zemé se i v severozapadnich Ce-

28 PREISS, Pavel.: VSichni svati siadovymi svétci a Seskymi patrony (heslo v katalogu). In:
SLAVICEK, Lubomir (ed.): Barokni umé&ni — z pokladi litom&tické diecéze (II), Praha 1994, s. 33.
2 KUCHAROVA, H.- PAREZ, J.: Strahovéti premonstrati a rekatolizace, s. 55.

30V roce 1634, po smrti svého priznivce Jana Aldringena, byvalého cisaiského komisate pro pie-
neseni sv. ostatkd, ziskali v souladu s jeho testamentem statek Jimlin s Novym Hradem nedaleko
Loun. Ten strahovsti nakonec drzeli pouze do roku 1655, kdy byli nuceni se zna¢né prodéleéného
statku zbavit. Majetkem Strahova byl také statek Patek nad Ohfii s nedalekou vsi Radonice. Toto
zbozi ziskali v roce 1716.

88



Neékolik poznimek ke kultu sv. Norberta v severozdpadnich Cechdch...

chach prosazuje mimo premonstratské prostiedi pomérné vyjimecné, i kdyz jednot-
livé pripady se preci jen objevuji. Pfikladem toho je votivni obraz zaznamenany
star$i literaturou ve farnim kostele v Tiebenicich na Litométicku. Souvisi s osobou
mistniho rodéka, opata Georga Veselého von Miihlhausen, zemielého roku 1704.
K vyobrazeni sv. Norberta na ném byl pfipojen nasledujici cesky napis: ,, Svaty
Norberte Praemonstratensky. Pross Boha za vSechen lid tfebensky, VSak pod svij
plast ptijmi rod Vesely, aby s Tebou byl i v nebi vesely.«"

Megr. Jakub Patek; Katedra historie, Ustav humanitnich studii Univerzity J. E. Purkyng,
Ceské mladeze 8, Usti nad Labem 400 96 (patek@uhs.ujep.cz)

Obr. 1. Titulni strana spisu Das ruhmwiirdige Doxan (vydano v Litoméficich 1726) doksanského probosta
Josefa Miky s pfipojenym liGenim slavnosti pfeneseni ostatkl sv. Norberta do Doksan v roce 1626 (foto autor).

31 LUKSCH, Wenzel: Kunstopographie des Bezirkes und der Stadt Leitmeritz I1., Leitmeritz 1920,
(fotokopie strojopisu) s. 171.
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Jakub Patek
Zusammenfassung

Einige Bemerkungen zum Kult des HI. Norbert in Nordbéhmen
in der Barockzeit

Jakub Patek

Ganz zu Beginn der Barockepoche wurde der Kreis der bohmischen Landes-
patronen und -beschiitzer um einen Heiligen erweitert — den HIl. Norbert. Die Be-
liebtheit dieses Heiligen erreichte aber nie das Ausmal} der Ehrerbietung gegen-
iiber anderen Barockheiligen wie dem HIl. Josef oder dem HI. Jan Nepomuck. Die
Ehrung des HI. Norbert war in Bohmen immer eher eine Domine des Pramon-
stratenserordens und der Orte, an denen er gewirkt hatte, und weniger eine
allgemein verbreitete Erscheinung.

Norbert von Xanten (geboren in den achtziger Jahren des 11. Jhdts.) war eine
der bedeutendsten Figuren der europdischen Geschichte in der ersten Hélfte des 12.
Jhdts. Im Jahr 1120 griindete er im franzdsischen Preamontre einen neuen Kirchen-
orden, der sich in den folgenden Jahrzehnten {iber grofe Teile West- und Mittel-
europas ausbreitete. Im Jahr 1126 wurde Norbert auf dem Posten des Erzbischofs
von Magdeburg eingesetzt und als Primas der deutschen Lander beteiligte er sich
mafgeblich an der Verwaltung der Reichsangelegenheiten. Er starb im Jahr 1134. In
den folgenden Jahrhunderten wurde er im Rahmen des Primonstratenserordens als
Heiliger verehrt. Zur offiziellen Kanonisierung kam es im Jahr 1582 dank der Initia-
tive des damaligen Generalabtes des Ordens, Jan Despruetis.

Seit Ende des 16. Jhdts. versuchten einige Pradmonstratenserkloster, die Reli-
quien ihres Griinders zu erhalten und sie damit dem protestantischen Umfeld
Magdeburgs zu entzichen, wo sie aufbewahrt wurden. Im Jahr 1626 gelang es dem
Strahover Abt Kaspar Questenberg, nach langen Verhandlungen die Reliquien zu er-
halten. Aus Magdeburg wurden sie erst im Dezember 1626 in das Kloster der Pri-
monstratenser-Jungfrauen in Doxan {iberfiihrt und danach, Ende April, Anfang Mai
1627, feierlich nach Prag gebracht und im Strahover Kloster abgelegt. Bei dieser
Gelegenheit wurde der HI. Norbert per Dekret des Erzbischofs feierlich in die Reihe
der bohmischen Landespatronen aufgenommen. Nichtsdestoweniger blieb der Kult
iiberwiegend auch weiterhin vor allem mit dem Umfeld der Ordenshiuser der Pra-
monstratenser verbunden und setzte sich auBerhalb dieser kaum durch.

Ein interessanter Beleg fiir die Ausformungen des Heiligenkultes in der Ba-
rockzeit ist eine Reihe von Kunstwerken, die im Gebiet Nordwestbéhmens entstand.
Das wichtigste Epizentrum zur Verbreitung des Kultes in diesem Gebiet war das
Doxaner Kloster. Hier findet sich eine Sammlung barocker Plastiken und Wand-
malereien mit Szenen aus dem Leben des Hl. Norbert. Der bemerkenswerteste Beleg
des Kultes ist schlieBlich ein Zyklus von Aufhingebildern mit Ausschnitten
aus der Heiligenlegende, dem sich das Referat am Ende eingehender widmet.

In der Region Nordwestbohmens finden wir auch weitere kiinstlerische
Erinnerungsstiicke, die mit dem Kult des HI. Norbert verbunden sind (z.B. in Zatec,
in Ttebenice). Es handelt sich jedoch nur um einzelne Félle, die belegen, dass sich
der Kult dieses Barockheiligen in Bohmen niemals eindeutig durchsetzte.
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Kult sv. Jana Nepomuckého
na nasom tizemi

Ivana Ronaiova

RONAIOVA, Ivana: Cult of St. John of Nepomuk in our Territory.
In: Svétec a jeho funkcie v spolo¢nosti II. Bratislava: Chronos, 2006,

p. 91-96.

The cult of John of Nepomuk came to Hungary at the end of 17th
century. This cult was gradually supported by all strata of society. At
the beginning was the cult of John of Nepomuk in the position of state
religiousness by monarchal dynasty. Religious (primus K. August Sa-
sky and Imrich Esterhazi) and secular aristocracy (Palfy, Zici...)
and religious order (the Jesuits, the Pavlins, and the Franciscans) had
big influence to spreading of the cult in Hungary.

KEYWORDS: History, Slovakia, St. John of Nepomuk, Religious Cult

Po kulte Panny Marie, ktora bola najsilnejsim objektom barokového uctievania
v Uhorsku, sa objavil mimoriadne napadny prvok v uhorskej zboznosti — Svity Jan
Nepomucky. V zahrani¢nej literature sa stretdvame s oznacovanim kultu Jana
Nepomuckého (d’alej len JN) za jeden z najreprezentativnejSich prejavov ba-
rokového uctievania svédtého. To je vhodnym ddvodom, preCo si prave tento svi-
tec zasluhuje vedecku pozornost’.

IN bol prazskym arcibiskupskym vikdrom, ktory zomrel nasilnou smrt'ou
na prikaz kral'a Vaclava IV. v roku 1393. Legendu o jeho zivote a smrti spisal je-
zuita Bohuslav Balbin az v rokoch 1670-71. Balbin piSe, Ze JN bol aj spovednikom
kralovnej Johany. Véclav IV. ho poziadal o vyzradenie manzelkinho spovedného ta-
jomstva. Odmietnutie viedlo krala k jeho muceniu a naslednému zhodeniu z Kar-
lovho mosta.'

K uctievaniu svitcov v baroku prichddzalo dvomi zékladnymi sposobmi. Bud’
ich kult presiel zo stredoveku, alebo nastlipil ako novy v baroku, bez ohl'adu na to,
v ktorom obdobi svitci zili. Do druhej skupiny patril aj JN. Napriek tomu, ze iSlo
o obdobie baziace za svitcami, nebolo jednoduché, aby si novy svitec nasiel svoje
miesto medzi kultmi tradiénych alebo uz usadenych svitcov. Novi svétci museli mat’
za sebou osobnosti, ktoré ich kult presadili.

IN sa v prevedeniach réznych umeleckych druhov, veducich k podobe jeho
kultu, objavuje v Uhorsku a celej strednej Eurdpe velmi casto. Zakladné vycho-
disko, ktoré by tento fenomén mohlo vysvetlit’ je jeho povod v Ceskom kralovstve,

! Balbin, B.: Zivot sv. Jana Nepomuckého, prazského chramu metropolitného u sv. Vita kanonika,
knaza amucenika. Praha 1680-81. In: http://cte.cuni.cz/Balbin Jan Nepomucky/balbin.html.
Zivotopis i vyvoj legendy In: Vlnas, Vit: Jan Nepomucky, éeska legenda.
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z ktorého by sa hypoteticky tento kult mohol §irit’. Uz zakladné informacie o vysky-
te nepomucenského kultu nadrtavaju, Zze pozvolné prechadzanie z jeho rodiska,
do okolitych oblasti a krajin zrejme nebude jedinym principom §irenia.

Do Uhorska sa tento kult dostal na konci 17. storo¢ia, ¢o je obdobie okolo
tristo rokov po jeho muéenickej smrti a okolo $tyridsat’” rokov pred jeho kanoni-
zaciou /1729/. Takéto nacasovanie nemdze byt nahodné. Prvé oblasti vyskytu bolo
pohrani¢ie v blizkosti Viedne (najmé Bratislava), sucasne vSak aj oblasti Spisa
a Kosic, v ktorych bola naviazanost’ na ¢eské centra nepomucenského kultu malo
pravdepodobna. Odborna literatira nas smeruje na politické okolnosti presadzova-
nia tohto kultu istymi osobami ¢i spolo¢enskymi skupinami.

Podl'a mojich vyskumov na zaklade dostupnych datovanych artefaktov na uze-
mi dne$ného Slovenska, geograficka navaznost Sirenia kultu JN ma podobu postup-
ného Sirenia z jedného centra do ostatnych oblasti. Na uplnom zaéiatku je viditelny
vplyv najsilnejsieho centra, Viedne, na pohrani¢né oblasti v Uhorsku — severo-
zépadna ¢ast’ dne$ného Mad’arska,” oblast’ Bratislavy a jej okolia. Je mozné vyvodit’,
ze artefakty s nepomucenskou tematikou vysli z viedensko-raktiskeho centra. Od toh-
to centra vSak uz kult JN na Slovensku nepostupoval plynulo smerom na vychod,
ale v rovnakom cCase sa objavil v niekol’kych centrach (Bratislava, KoSice, oblast
Spisa, okolie Trené¢ina a Ziaru nad Hronom), z ktorych sa d’alej §iril do okolia. Tieto
centra boli tvorené najmé na zaklade nabozenskych (hlavne rehol'nych), politickych
a politicko-cirkevnych principov.

Na kulte JN sa podielali vSetky vrstvy spolo¢nosti. Ich G¢ast’ mala vSak svoj
dynamicky vyvoj. Politickym okolnostiam presadzovania kultu Nepomuka zod-
poveda cisarska podpora, ktora stala na pociatku jeho kultu v Uhorsku. Plati tu
pravidlo, Ze spodné vrstvy spolo¢nosti sa pri objednavani alebo zabezpecovani diel
snazili nasledovat’ spravanie vrstiev stojacich nad nimi. Sprostredkovatelmi kultu
JN boli najprv vysoka cirkevna a svetska aristokracia (najma v politickych a na-
bozenskych centrach - Bratislava, Trnava) a cirkevné rady, najmé pavlini, jezuiti
a frantiskani. Okolo polovice 18. storo¢ia sa do popredia dostavalo mestianstvo,
stredna a niz§ia §l'achta. Aristokracia ako kult nestica vrstva sa na prelome 18. a 19.
storoia stracala a intenzivnu tlohu prebrala stredna aniz§ia §lachta.’ Najnizsie
vrstvy dedinského T'udu boli pri uctievani JN pritomné od zaciatku, v priebehu 19.
storo¢ia v§ak na nesenie kultu uz zostali sami.

Dolezitym iniciatorom uhorského kultu JN bol na zadiatku jeho epochy ra-
kasko-dvorsky vplyv, ¢i uz priamo alebo sprostredkovane cez vysokt cirkevna
aristokraciu. D6kazom toho je, Ze Sirenie, funkcia i ikonografia na naSom tzemi st
vel'mi podobné ako v Rakusku. NajdolezitejSimi iniciatormi kultu boli cisar Leo-
pold I. a najmd Karol VI. Za jeho vlady a aj vd’aka jeho intervenciam bol JN
kanonizovany. Od polovice 18. storoCia sa dynastia ako podporovatel’ka Nepomu-
kovho kultu posunula do tzadia.

Habsburské panstvo v dediénych krajinach odportcéalo prijem kultu JN, uctie-
vaného vo Viedni. Tento Cesky svitec bol vedome pretlaceny do politiky dynastie
a spropagovany v odlahlych ¢astiach Habsburskej riSe. Politickd dimenzia v kulte

2 Tiisskés, G., Knapp, E.: Volksfrommlichkeit in Ungarn. Beitrdge zur vergleichenden Literatur und Kult-
geschichte. Dettelbach 1996, s. 67.
3 Tiisskés, G., Knapp, E.: Volksfrommlichkeit in Ungarn, s. 93.
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JN je priamo vsadena do centralneho motivu legendy. Pri uchovani spovedného
tajomstva prichadza motiv posluSnosti, resp. jej odmietnutia, voci absolutistickej
moci. Propaganda za nového svitca bola planovane vedena, ¢o je vernym obrazom
absolutistického systému a jeho idei. Zaroven je legenda obrazom umierfiovania
absolutizmu a $tatnej moci voci intervencii cirkvi. Tak dostava kult JN Statno-
symbolicky vyznam. JN sa stal stelesnenim a stabilizatorom dynastickej Statnej idey
monarchie.’

Prvym centrom, kde sa rozsirila ticta k JN na uzemi dnesného Slovenska bola
politicky vyznamna Bratislava - korunova¢né mesto, sidlo Uhorskej kral'ovskej ko-
mory a od 18. storoc¢ia aj sidlo Bratislavskej stolice. Sidlili tu osobnosti pdsobiace
v dvorskej sluzbe. Ak cisar povazoval kult JN za spdsob politickej propagandy, je
logické, ze sa kult JN prejavuje najprv v silnej pozicii prave tu. Uz spominana
blizkost’ Viedne tento proces posilnila a urychlila. Hypotézu o navéznost’ na kra-
Povni Zofiu, pochovanu v Bratislave, je potrebné vyvratit, ked’ze v Balbinovej
legende, nosnej pri kulte JN, sa konkrétne spomina kralova manzelka Johana.
Viéclavova druha manZelka Zofia sa v suvislosti s JN objavila prvykrat v roku 1784
v diele Gelasia Dobnera Dékaz o umuceni Jana Nepomuckého pre spovedné ta-
Jjomstvo. Je reakciou na mnoziace sa racionalistické Studie o JN na zaklade archiv-
nych materidlov. Dobner suhlasi s odporcami, ze JN naozaj zomrel v roku 1393
anie v 1383 ako pisal Balbin, ale tvrdi, Ze problém Kladrubského opatstva bol len
zamienkou, skutoénym dévodom bolo nevyzradenie spovedného tajomstva kral'ovej
manzelky. Nie vSak Jany, ako sa hovorilo, pretoze ta uz bola mitva, ale jej nasle-
dovni¢ky Zofie." Nazor o nastoleni kultu JN v stvislosti s Zofiinym hrobom
v bratislavskom Déme sv. Martina® nie je pravdivy, lebo uctievanie JN pricha-
dza do Bratislavy uz koncom 17. storoéia ajeho kult prekvitd uz v 20. rokoch
18. storocia, teda asi 80 rokov pred vznikom Dobnerovho diela. Omyl tykajuci
sa kralovnej Zofie a JN sa vyrazne zapisal do odbornej literatiry nielen na Slo-
vensku.

Medzi prvé votivne sochy, ku ktorym sa viazal nabozensky obrad uctievania
Nepomuka, bol postaveny na Primacialnom namesti v Bratislave na objednavku
primasa Kristiana Augusta Saského v roku 1725 a zvel'adit’ ho dal jeho nastupca
Imrich Esterhazi, ktory pri nej po slavnostnom vysviteni v roku 1726 vytvoril stre-
disko zivého kultu.” Z textu Mateja Bella vyplyva, Ze slavnosti v podobe koncertu
a kazne sa konali kazdoro¢ne, v sviatok JN.* Okrem toho aj kazdy tyzden, v def,
na ktory pripadol jeho vyroény sviatok.” Motivacia Augusta Saského k podpore
kultu zatial' takmer neznameho mucenika na tak reprezentativnom mieste, akym

4 Tiisskés, G, Knapp, E.: Volksfrémmlichkeit in Ungarn, passim.

% Vlnas, V.: Jan Nepomucky, deské legenda. Praha 1993, s. 212.

® Rusina, L.: Svitci v strednej Eurdpe. Bratislava 1993, s. 38.

7 Malikova, M.: Byvalé susosie sv. Jana Nepomuckého na Primacionalnom namesti v Bratislave. In:
ARS (Uloha pamiatky). Bratislava 1990, s. 70-72.

8 JN ,,... by sme mohli vidiet oslavovat’ meniny tohto svitca mnoho¢lennym chérom... In: Matej
Bel: Noticie. In: Tibensky a kol.: Bratislava Mateja Bela. Bratislava 1984, s. 76.

%, Arcibiskup si totiz Zelal, aby v ten defi v tyzdni, na ktory pripadne vyro¢na spomienka na svitca,
bol oslaveny koncertom a vyzdvihnuty prihovormi, ktoré pri soche prednesie knaz. Ak pripadnu
tieto slavnosti na sviatky, I'ud sa na nich zacastiiuje vo velkom pocte. In: Matej Bel: Noticie. In:
Tibensky, J. a kol.: Bratislava Mateja Bela, s. 76.
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bolo nadmestie pred jeho rezidenciou, mohla mat’ cirkevno-politicky charakter. Ako
reprezentant jednotnej monarchie na RiSskom sneme v Rezne, kde bol cisarovym
stalym zastupcom, vybral sochu mucenika, symbolizujuceho monarchisticka jed-
notu, znazorneného ako ochrancu Uhorska. Jeho ikonografické stvarnenie ochrancu
zvyrazhuje aj votivny charakter sochy, ktory mal veriacich presved¢it’ o jeho po-
mocnej sile. Okolnosti arcibiskupovho votivneho sl'ubu zostali, viac alebo menej
zamerne, nezname.'°

Imrich Esterhazi, najvyssi cirkevny predstavitel’ a zaroven ¢len jednej z naj-
vplyvnejsich rodin v Uhorsku, so silnymi cirkevno-politickymi korefiimi (najma
v osobe Mikulasa Esterhaziho), bol zo svojej pozicie vhodnym kandidatom na efek-
tivne Sirenie nepomukovho kultu. Ako pavlin sa mohol radSej orientovat’ na kulty
svojich radovych svitcov; ako almuznik sa prezentoval podporou kultu sv. Jana
Almuznika a mimoriadne znamy bol ako podporovatel’ marianskeho kultu, najméa
putnickych miest. Je pravdepodobné, Ze odporacanie alebo priamo prikaz na podpo-
ru dostal zvrchu, ked’ nariadil kazdotyzdenné oslavy pri jeho soche na Primacialnom
namesti a rovnako je mozné, Ze dostal rovnaké instrukcie ako jeho predchodca.

Pri pociatkoch kultu JN stali predstavitelia vysokej §lachty. Aktivnejsi prinos
do $pecifickych foriem kultu novych svétych prinasa aristokracia v 17. a hlavne
v 18. storo¢i. Zmena suvisi s prispdsobovanim sa vysokej $lachty na zaéiatku 18.
storo¢ia vkusu a prudom viedenskej aristokracie a dvora. Podpora nabozenskych
kultov sa vtedy obratila na popularne kulty vo Viedni — najmé dynastickych
patronov iJN. Toto tvrdenie dosvedCuje i skuto¢nost, Ze podporu kultov ,,vie-
denskych* svitych vtomto obdobi uinych vrstiev spolonosti nepozorujeme."
Dalsim dévodom bola lojalita vo&i panovnikovi. Feudalna aristokracia v jednot-
livych zemiach sa vzdala ¢asti svojich narokov na vladu ,,v centre za to, Ze dostala
plnt vladu vo svojich provinciach a na svojich statkoch. Zemské a krajské urady
rozostreté hustou sietou po krajine, boli sice obsadené domacou §lachtou, ale
najvy$si zemski tradnici mali vzdy blizko k viedenskému dvoru'? a boli nim silne
ovplyvneni politicky i kultirne, resp. nabozensky.

Medzi najaktivnejSich podporovatelov kultu JN patri prohabsbursky orien-
tovany rod Palfiovcov, ktory uz v 1722 mal pred kastielom v Stupave sochu JN.
S ich iniciativou sa spaja aj oltar sv. IN v kostole sv. Filipa a Jakuba v Bratislave-
Ragi. Je datovany rokom 1712," no je nepravdepodobné, Ze drevena architektira
oltara a kamenna socha JN je z toho istého obdobia. Dalsimi vyznamnymi podpo-
rovate'mi kultu JN boli Zi¢iovci, Jozef Ileshazi, Anton Grasalkovi¢, Tarddyovci,
Bat'aniovci,' Esterhaziovci. Ich vplyv je objektom mojho d’alsieho badania.

Medzi prvotné centra, z ktorych sa §iril kult JN pocitame Trnavu. Prvykrat sa
tu obraz JN objavil na oltari v kostole sv. Jozefa uz v roku 1699. Trnava, hlavné cir-
kevné a rekatolizacné mesto, bola rovnako ako Bratislava politicky, nabozensky
i kultirne stabilnd a nemenila svoj lojalny postoj k dvoru.'> Preto tvorila vhodné

10 Malikova, M.: Byvalé stsosie sv. Jana Nepomuckého, s. 70-72.

' Nastup kultov sv. Leopolda, Karola Boromejského, zmena kultov sv. Jozefa a &iasto¢ne aj PM.
Tiisskés, G., Knapp, E.: Volksfrommlichkeit in Ungarn, s. 115.

12 Kudélka, Z. a kol.: Uméni baroka na Moravé a Slezsku. Praha 1996, ss. 17-19.

13 Supis pamiatok na Sovensku. Zv. 1. Bratislava 1967, s. 209.

14 Tiisskés, G., Knapp, E.: Volksfrommlichkeit in Ungarn, s. 73.

15 Rusina, I. a kol: Dejiny vytvarného umenia. Barok. Bratislava 1998, s. 9.
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prostredie pre uchytenie nepomucenského kultu, ktory podporoval cisar a zaroven
kultu s rekatoliza¢nymi myslienkami, akymi bola spoved’ alebo princip mucenictva
za katolicke moralne hodnoty.

Prvotnymi nositel'mi kultu JN boli stolicné mesta Kosice, Levoca, Trenéin.
Stvis je mozné hladat’ v podpore kultu prostrednictvom Zzupana as jeho lojalitou
k cisarovi. Vo svojej funkcii Zupan skladal cisarovi prisahu a ¢asto bol viazany
vy$$ou dvorskou funkciou.'® Potvrdenie tychto hypotéz si vyzaduje hlbsi vyskum
v oblasti objednavatel'ov umeleckych diel s nepomucenskou tematikou.

Délezitymi podporovatelmi nepomucenského kultu boli rady a cirkevné spo-
lo¢enstva. V Kogiciach sa JN objavil na morovom stipe v roku 1722-23, ktorého
ideovym tvorcom boli jezuiti. St zaroven povazovani za ddlezity nosnik kultu JN.
Zakladom pre uctievanie a podporu kultu JN zo strany jezuitov boli pravdepodobne
rekatolizaéné a zaroven mravoucné ciele. Hlavné body ich $tadia boli vierouka
so zameranim na sporné body s protestantmi a mravouka so zameranim na spoved-
ni prax'’ a prave prvok spovede v nepomucenskej legende mimoriadny vplyv.
Jezuiti davali silny doraz na osobnu spoved’, ktortt podporil Tridentsky koncil a sta-
la sa prostriedkom i cielom ich pastora¢nej Cinnosti. Spoved’ bola mocnym
prostriedkom protireformacie i katolickej obrody, lebo tu veriaci individualne pre-
ukazali pochopenie kazatela, vySkoleného v otdzkach spornych s protestantmi,
a spovednik v emotivne silnom osobnom kontakte zavr$il jeho ¢i uz moralne alebo
konfesionalne obratenie.

Spolo¢nost’ JeziSova si v roku 1732 zvolila JN za svojho patréna, ¢o bolo
naviazané na jeho patronatnu kompetenciu ochrancu dobrého ohlasu a patréna proti
ohovaraniu. Okolnostami tohto rozhodnutia sa zaoberal Anton Piskner.'® Na zagiat-
ku 18. storoCia sa uskuto¢fiovali mnohé vymeny nazorov medzi jezuitami a ich
protivnikmi, najmé jansenistami, ¢o viedlo ku kampani proti radu Spolo¢nosti
JeziSovej Casto zaloZenej na ohovarani. V roku 1730 sa stal generalnym predsta-
venym radu FrantiSek Retz, pévodom z Prahy. On navrhol, aby sa v tychto tazkych
¢asoch stal patronom radu JN, ktorého uctieval od detstva. 22. marca 1732 postavil
rad pod nepomucensky patronat a definoval JN ako ochrancu dobrého ohlasu radu
a jednotlivych ¢lenov; patroéna proti tazeniu ohovarania; a vzor mudrosti a svedo-
mitosti v re¢i i ml¢ani podl'a vzoru svitého."

Sprostredkovatel'mi kultu JN boli aj iné rady, spomedzi nich vynikali pavlini,
pravdepodobne pod vplyvom ich generalneho predstaveného Imricha Esterhaziho
a rad frantiskanov.

16 Zudel, J.: Stolice na Slovensku. Bratislava 1984, s. 17.

17 Krapka, E. S. J., Mikula, V. S.J. a kol.: Dejiny Spolo¢nosti Jezisovej na Slovensku. Cambrige
1990, s. 42. Neskor sa buduci spovednici pripravovali v osobitnych dvoj- alebo trojroénych kurzoch
(studiosi casuum - casuistae). Popri inych predmetoch sa predovsetkym venovali §tadiu moralky
a svedomia pod vedenim skusenych moralistov. Tamze s. 189.

18 piskner, A.: Die Geselschaft Jesu und der hl. Johannes von Nepomuk. In: 250 Jahre hl. Johannes
von Nepomuk. Katalog der Sonderschau des Dommuseums zu Salzburg. Salzburg 1979, s. 66.

19 Piskner, A.: Die Geselschaft Jesu und der hl. Johannes von Nepomuk, s. 66, 67; 59. Za d’alsie do-
vody pre podporu kultu JN zo strany jezuitov uz pred jeho kanonizaciou povazuje Piskner relativne
kratky ¢as od jeho timrtia (v porovnani s inymi narodnymi svitcami — sv. CLudmila, Vaclav, Vojtech);
skuto¢nost’, ze uz kratko po jeho umrti bol JN oznaCovany ako beatus alebo sanctus; bol pova-
zovany za martyra kajucnictva, ¢o bola vhodna kazatel'ska téma pre ich druh spirituality.
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Specifické postavenie medzi skupinami podporujucimi kult JN stoja bratstva
Jana Nepomuckého. V Uhorsku ich idajne bolo jedenast’.?® Doposial’ sa mi podarilo
zistit’ len confraternitu v Pesti a z izemia na dne$ného Slovenska v Leviciach. Tejto
téme je v buducnosti potrebné venovat’ vac¢siu pozornost’.

Mgr. Ivana Ronaiova; Katedra dejin umenia a kultary,
Filozoficka fakulta Trnavskej univerzity, Hornopoto¢na 23,
Trnava 918 43 (ivanaronaiova@pobox.sk)

Zusammenfassung
Kult des Johannes von Nepomuk in der Slovakei
Ivana Ronaiova

Auf unser Gebiet kam am Ende des 17. Jahrhunderts der Kult des Johannes
von Nepomuk. Er entstammt dem wiener-Osterreischen Zentrum und erschien
anndhernd gleichzeitig in den Gegenden von Bratislava, KoS$ice, Zips, Trencin
und Ziar nad Hronom, von wo aus er in die nihere Umgebung weiter ausstrahlte.
Einen wesentlichen Beitrag zur Verbreitung des Nepomuk-Kultues leistete der Ko-
nigshof, insbesondere zur Regierungszeit Leopold I. und besonders Karl VI. Das po-
litische Motiv in der Nepomuk-Legende wurde als Stellung der Kirche zur dama-
ligen absolutistischen Monarchie interpretiert.

Zu einem der ersten Zentren des Nepomuk-Kultes gehorte Bratislava, wo
der Primas K. August Sasky im Jahre 1725 auf dem Primatialplatz eine Votivstatue
dem Johannes von Nepomuk errichten lie. Diese wurde bereits 1726 von Imrich
Esterhazi bereichert und erweitert, der um die Statue ein Zentrum des lebendi-
gen Kultes einrichtete. Aktiv beteiligte sich der hohe Adel (besonders die Familien
Palfi, Zici....) an der Verehrung des Johannes von Nepomuk. Die hohen Adeligen
passten sich am Anfang des 18. Jahrhunderts den populdren Kulten in Wien an.
Ein wichtiges Element war die Loyalitit gegeniiber dem Herrscher.

In Kosice erschien 1722-23 Johannes von Nepomuk auf einer Pestsdule, deren
geistige Schopfer die Jesuiten waren. Sie werden allgemein fiir einen Haupttrager
der Verbreitung des Nepomuk-Kultus gehalten. In Ungarn beteiligten sich auch
die Paulaner- und Fraziskanerorden an der Verbreitung des Nepomuk-Kultes.

2 Tiisskés, G., Knapp, E.: Volksfrommlichkeit in Ungarn, s. 329-371.
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Kult sv. Jana Almuznika v Bratislave
v 18. storoci

Ingrid Kusnirdakova

KUSNIRAKOVA, Ingrid: Cult of St. John Elemosynarius in Bratislava
in 18" Century. In: Svitec a jeho funkcie v spolognosti II. Bratislava:
Chronos, 2006, p. 97-104.

The paper deals with the way of adoration of the relics of holy John
Almsgiver (Joannes Eleemosynarius) in the Cathedral of holy Martin
in Bratislava in the period after the year 1526 till the end of the 18"
century. Archbishop of Esztergom built baroque chapel for the relics
and found the brotherhood of the same name. In spite of his ambition
the adoration of holy John became neither the part of a popular piety
nor the piety of ecclesiastical elites in town.

KEYWORDS: History, Slovakia, Bratislava, St. John Elemosynarius,
Religious Cult

Politické, spolocenské a hospodarske zmeny v Uhorsku, ktoré priniesol novo-
vek spolu s reformaciou a protitureckymi vojnami, vyrazne zasiahli i do spektra
svitcov uctievanych katolickou cirkvou a do spdsobu pestovania ich kultu. Ucta
k svitym, na konci stredoveku oslabend, zostala na zaklade dekrétu Tridentského
koncilu sudastou nibozenského Zivota katolickej cirkvi. Uctu k niektorym stre-
dovekym svitym sa vSak uz nepodarilo obnovit, mnohych z nich nahradili novi
svitci, nazyvani aj potridentski alebo protireformacni. Diferenciacia hospodarskeho
a spolocenského zivota sa prejavila i v urcitej ,,Specializacii® svétych. Vytvorilo sa
spojenie medzi vlastnou zivotnou skusenostou veriacich, ich vnutornym svetom
a idealmi, ktoré svitci predstavovali. Vztah ku svéitym sa stal intimnejsi, bezpro-
strednejsi a osobnejsi. Svitci sa stali zosobnenim l'udskych snah a skupinovych
zaujmov, ¢o viedlo k vel’kému poctu Specialnych patronatov a novych foriem po-
boznosti, ktoré mali upevnit' vztah medzi chrdnenymi osobami ¢i spolo¢enskymi
skupinami a danym svétcom.'

Barokova tucta k svitym sa v Uhorsku formovala najmi pod vplyvom vie-
denského dvora, uhorskej §lachty a katolickej cirkvi. Cirkevné i spolocenské elity
podporovali a propagovali predovsetkym tuctu k Panne Marii, Eucharistii a Kris-
tovmu krizu. Stcastou zboznosti vladnucej dynastie bola iucta k zemskym pat-
rénom jednotlivych krajin monarchie. Slachta k rozvoju kultu svitych prispela
najmé v 17. storoci, v nasledujucom storo¢i preberala a podporovala formy zboz-

! Tiiskés, G. - Knapp, E.: Volksfrommigkeit in Ungarn: Beitriige zur vergleichenden Literatur-
und Kulturgeschichte. Hrsg. D. Harmening. Dettelbach 1996, s. 98n.
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nosti a kulty svitych, ktoré boli blizke viedenskému dvoru. Osobitne prispeli ku kul-
tu svétych nabozenské rady, ktoré Sirili najma tctu k vlastnym radovym svétcom.
Frantiskani pestovali kult Frantiska z Assissi a Antona Paduanskeho, ktori boli bliz-
skému, podporovali kult niektorych novych barokovych svitcov (napr. Stanislava
Kostku) a vyrazne prispeli k vytvoreniu a rozsireniu koncepcie Uhorska ako marian-
skeho kralovstva.?

Sirsie spolotenské vrstvy, obyvatel'stvo miest a rolnici uctievali v prvom rade
svétcov, ktori boli nejakym spOsobom spojeni s ich beznymi zivotnymi situaciami
a problémami. Ucta k patronom dobrej smrti (Michal, Rafael, Barbara), patronom
v chorobe (apostol Jan, Kosmas a Damian), patrébnom pocasia (Urban, Medard,
Donat) a patronom dobytka (Leonard, Vendelin) bola sice rozsirena vo vsetkych
spolo¢enskych vrstvach, ale blizka bola najmé remeselnikom a rolnikom. Silna tcta
k patronom dobytka a pocasia je pochopite'na vzhadom na agrarny charakter kra-
jiny. Naprie¢ celym spolo¢enskym spektrom bola rozsirena ucta k protimorovym
sviitcom.?

Kult svétcov, podporovany viedenskym dvorom, §lachtou a cirkevnymi elita-
mi, bol znamy veriacim v celom Uhorsku a hoci s roznou intenzitou, pestoval sa
na Uzemi celej krajiny. Kult ostatnych v Uhorsku znamych svétcov sa pestoval
a podporoval len na regionalnej urovni. Do tejto pocetnej skupiny svétcov patri
isvity Jan Almuznik, ktorého ostatky boli od roku 1530 uchovavané v Dome
sv. Martina v Bratislave.

Svity Jan Almuznik patri k menej znamym svitcom rimsko-katolickej cirkvi.
Narodil sa okolo roku 560 na ostrove Cyprus v rodine vladneho tradnika. Uspesne
nadviazal na kariéru svojho otca, ale po smrti manzelky a deti rozdal svoj majetok
chudobnym a venoval sa sluZzbe Bohu. Chyr o jeho dobro¢innosti sa dostal az na ci-
sarsky dvor a cisar Heraklios ho vymenoval do funkcie patriarchu v egyptske;j
Alexandrii. Vo funkcii biskupa sa venoval povzneseniu duchovenstva, zakladal nové
kostoly, ale svoje hlavné poslanie nad’alej videl v dobroCinnosti. V ¢ase oblichania
Alexandrie musel mesto opustit’ a na pozvanie cisara sa vybral do Konstantinopolu.
Cestou sa zastavil na rodnom Cypre, kde v roku 619 (alebo 620) zomrel. Pochovali
ho v Amathonte, neskdr preniesli jeho telesné ostatky do Konstantinopolu.

Telo svitca daroval turecky sultan uhorskému kralovi Matejovi Korvinovi,
ktory ho ulozil v kralovskej kaplnke v Budine. Po mohacskej katastrofe bolo telo
spolu s mnohymi inymi cennost’ami prenesené do Bratislavy na hrad a v roku 1530
ho Ferdinand I. daroval Bratislavskej kapitule. Telo bolo spolu s inymi cennostami
dovezenymi z Budina uloZené v sakristii kostola a postupne upadlo do zabudnutia.
V roku 1627 vykonal Peter Pazmany vizitaciu Dému svitého Martina a v kostole
nasSiel nedostojne uloZzené a zabudnuté ostatky Jana Almuznika. Na vlastné naklady
dal zhotovit’ strieborny sarkofag, ktory bol slavnostne uloZzeny do mramorovej
hrobky v juZznej Casti kostola. Arcibiskup zalozil aj fundaciu na veéné svetlo pred
hrobkou svitca. Hoci pramene uvadzaju, ze arcibiskup mal v imysle vyraznejsie
podporovat’ tictu k svitcovi, okolnosti a najmi skora smrt’ mu v tom zabranili.*

2 Tamze, s. 106.

3 Tamze, s. 107n.

4 Slovensky narodny archiv (d’alej len SNA), Bratislavskd kapitula, sukromny archiv, Capsa T,
fasc. 8. Bagin, A.: Ostatky svitého Jana Almuznika. In: Historicka revue, 3, 1992, ¢. 3, s. 22-23.
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Zalozit tradiciu uctievania svatého Jana AlmuZnika sa o storoCie neskor po-
kusil ostrihomsky arcibiskup Imrich Eszterhdzy. VIavo od hlavného oltdra Dému
dal vybudovat’ kaplnku, ktorej vystavba bola ukoncena v roku 1732. Vyzdobou
kaplnky poveril Georga Rafaecla Donnera, ktory kratko predtym vstapil do jeho slu-
zieb a prestahoval sa do Bratislavy. Donner vytvoril v kaplnke honosny vstupny
portal lemovany modrou drapériou s bohatymi zahybmi, pozlatenymi strapcami
a zlatenymi ornamentami. Kompoziénym taziskom kaplnky sa stal baldachynovy
oltar, na ktorom bol umiestneny dvojity sarkofag s ostatkami svitca.

Oltar kaplnky slavnostne vysvitil 17. 9. 1732 Imrich Eszterhazy, arcibiskupov
synovec, pomocny ostrihomsky biskup a ostrihomsky kanonik. Prenesenie ostatkov
svitca do novopostavenej kaplnky bolo velkolepou barokovou slavnostou. Telo
bolo 24. 10. ulozené do renovovanej striebornej schranky a za pritomnosti arci-
biskupa slavnostne odeté. Saty boli ugité z erveného hodvabu a ozdobené zlatymi
strapcami, doplnky tvorila zlata dalmatika a strieborny plast. Zlaté cingulum so zla-
tym krizom zalozil osobne arcibiskup. Relikvia bola nasledujice $tyri dni vystavena
na hlavnom oltari. Slavnostna procesia spojena s prenesenim ostatkov do kaplnky
sa uskuto¢nila 28. oktobra, na sviatok sv. Simona a Judu. Rakvu niesli duchovni,
nasledovali prelati, reholnici, kiazi a ¢lenovia novozalozeného bratstva sv. Jana
Almuznika. Za nimi kracala §lachta, podl'a cechov zoradeni remeselnici a ostatny
I'ud. Telo niesli cez celé mesto a procesia trvala od rana do druhej popoludni. Cela
slavnost’ sa konala za zvukov fanfar a bubnov, z hradu sa ozyvali vystrely z diel,
ktorym z cintorina kostola odpovedal zvuk maziarov a vystrely z pusiek vojakov
z pluku vojvodu Lotrinského.’

Arcibiskup zveril starostlivost’ o relikviu i kaplnku kapucinom, ktorym odo-
vzdal aj klI'i¢ od schranky, v ktorej bolo telo ulozené. Druhy klI'i¢ sa nachadzal
vjeho dome. Pri kaplnke zalozil konfraternitu pomenovani po svétcovi, ktorej
hlavnym poslanim malo byt rozdel'ovanie milodarov vyzbieranych do pokladni¢ky
umiestnenej pri kaplnke. Za predstavitel'ov bratstva boli zvoleni vyznamni cirkevni
hodnostari alebo popredni magnati kral'ovstva. Direktorom bratstva sa stal gvardian
kapucinov. Obnova predstavenstva sa konala kazdoro¢ne na sviatok svitého Jana
Almuznika, mena novozvolenych ¢lenov predstavenstva mal z kazatelnice vyhla-
sovat’ kanonik — sekretar bratstva.’

Imrich Eszterhazy zomrel 6. 12. 1745 a dna 22. 2. 1746 bol za ucasti mnohych
biskupov, prelatov, kitazov a magnatov pochovany v hrobke, ktora si dal vybudovat’
pod kaplnkou. Skuto¢nost’, Ze arcibiskup zveril starostlivost’ o ostatky svétca kapu-
cinom, vyvolala nevol'u kapituly uz poc¢as jeho zivota, nakol’ko sa kapitula na za-
klade dekrétu Ferdinanda I. povazovala za majitela relikvie a navy$e rozhodnutim
arcibiskupa ziskali kapucini ur€ité kompetencie v jej kostole. Kratko po smrti arci-
biskupa prepost kapituly Jozef Zbisko ziskal od kapucinov kI'ai¢ od sarkofagu a oni
sa vzdali vSetkych povinnosti, ktoré mali k telu sv. Jana Almuznika. Dévodom rych-
leho konania kapituly okrem uvedenych kompetenénych a majetkovych sporov bola
pravdepodobne aj skutocnost, Zze Imrich Eszterhdzy odkézal telu sv. Jana zlaté
mince a drahymi kamefimi vykladany kriZ, ktory mu darovala Maria Terézia.’

5 SNA, Bratislavska kapitula, sitkromny archiv, Capsa O, fasc. 4. Bagin, A.: c.d., s. 22-23. Bratislava
Mateja Bela. Bratislava 1984, s. 55.

® SNA, Bratislavska kapitula, sikromny archiv, Capsa T, fasc. 8.

7 Tamze.
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Mince i kriZ boli so sthlasom Stefana Nedeczkého, generalneho vikara Ostri-
homskej diecézy predané za 2 626 zlatych. Peniaze boli pozi¢ané na 6% urok.
Predajom dedicstva sa vytvoril fond na udrzbu kaplnky a na financovanie poboz-
nosti spojenych s pestovanim kultu svitého Jana Almuznika. Prepost kapituly spolu
s jej ostatnymi ¢lenmi sa rozhodli, Ze ustanovia jedného kanonika, ktory bude zod-
povedny za kaplnku, jej kapital i vedenie G¢tov. Ustanoveny kanonik mal taktiez
kontrolovat’ kapucinov, ktori boli povinni dvakrat tyzdenne odsluzit’ omsu v kaplnke
a postarat’ sa o jej ¢istotu. Arcibiskup im ako protihodnotu za tieto sluzby zanechal
1 500 zlatych, ktoré pozi¢al mestu a Groky z nich sa mali ako almuzna vyplacat
konventu kapucinov.®

Slavenie sviatku svétého Jana Almuznika ziskalo po vybudovani kaplnky
a preneseni ostatkov ustalenti podobu. Sviatok svitca sa v. Déme sv. Martina slavil
slavnostnym spdsobom rovnako ako vSetky najvyznamnejSie sviatky cirkevného
roka (Vianoce, Velka noc, ...).° Oslavy sviatku sa zacali veSperami o tretej hodine
a po nich nasledovalo spievané litanie k Blahoslavenej Panne Marii. V denl sviatku
bola o 8. hodine rano kazen a 0 9. hod. sa konala slavnostna svita omsa. Popoludni
sa konali veSpery a litanie tak ako v predosly den. Pocas omse pristupovali ¢lenovia
bratstva so zapalenou sviecou k prijimaniu a po prijati Eucharistie vhadzovali svo-
je prispevky do pokladnicky bratstva. V tento den pokladnik konfraternity zvykol
rozdelovat’ medzi chudobnych 10 zlatych, ktoré v predosly den vybral z pok-
ladni¢ky za pritomnosti jedného kapucina. Pocas oktavy sviatku odsluzil kazdy
den jeden kapucin o 8. hodine tichi om$u a 0 9. hodine jeden z kanonikov slzil
spievanu omsu. Ten isty kanonik slazil o 4. hodine popoludni litanie. VSetky omse
a poboznosti sa konali v kaplnke sv. Jana AlmuZnika. Na vyrocie uloZenie tela
do kaplnky (teda 28.10.) jeden zkapucinov odslazil 0 9. hodine omsu. Kazdy
Stvrtok a sobotu sluzili kapucini v kaplnke omsSu za zivych azosnulych ¢lenov
bratstva.'’

Kapitula zacala kapital kaplnky realne spravovat’ v i¢tovnom roku 1748-1749,
prva Cast zachovanych uctovnych dokladov sa vztahuje na obdobie rokov 1748-
1768. Prijmy z kapitalu boli vyuzivané najmi na zaktpenie bohosluzobnych pred-
metov aruch, na Gdrzbu kaplnky ana platy pre hudobnikov ainé osoby, ktoré
zabezpeCovali slavnostny priebeh oslav sviatku svitca. Povereny spravca z radov
kanonikov nikdy neminul cely ro¢ny prijem, takze kapital kaplnky neustale vzra-
stal a zjeho vynosov bolo mozné zabezpe€it' pravidelnu udrzbu a potrebné opra-
vy. Vroku 1761 sa zprijmov kaplnky po prvykrat rozdelilo na sviatok svitca
8 zlatych chudobnym osobam, v nasledujucich rokoch celkova hodnota rozdelenych
almuzien presiahla 10 zlatych, postupne dosiahla az 20 zlatych. Almuzny sa
rozdavali chudobnym, ktori sa aj napriek svojej biede hanbili Zobrat’ a tym, ktori
na sviatok svitca pristapili k svdtému prijimaniu. Drobni almuznu mohli dostat’
aj zobraci, ktori pomohli pri udrzbe kaplnky (napr. vy¢istili okna kaplnky od trusu
po vrabcoch, vy¢&istili svietniky, atd’.)."

Z obdobia rokov 1769-1780 sa uétovné doklady nezachovali, preto spdsob
spravovania a vyuzivania kapitalu kaplnky mézeme sledovat’ az od u¢tovného roku

8 Tamze.

 SNA, Bratislavska kapitula, sikromny archiv, Capsa O, fasc. 4.

10 Tamze.

"' SNA, Bratislavska kapitula, sitkromny archiv, Capsa T, fasc. 4, 5.
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1780-1781. V tomto roku mal kapital kaplnky hodnotu 7 529 zlatych, teda oproti
roku 1748 vzrastol takmer trojnasobne. V uvedenom roku sa uskuto¢nila rozsiahla
rekons$trukcia kaplnky. Kaplnka dostala nové mramorové obloZenie, zakupili
sa nové lavice a prestierania. Oproti predchadzajucemu obdobiu vyrazne vzrast-
la suma rozdelena chudobnym. Zobrdkom na cintorine sa rozdalo 9 zlatych,
hanblivym chudobnym a chorym 12 zlatych a osobam, za ktoré niekto intervenoval
sa rozdalo 58 zlatych. Celkovo dostali chudobni 79 zlatych. V nasledujucich rokoch
mala rozdelena suma r6znu hodnotu, najvyssia bola v roku 1783/1784, ked’ sa roz-
dalo az 100 zlatych. Z tejto sumy sa vzdy priblizne 10 zlatych rozdalo Zobrakom
na cintorine kostola, zvySok sa rozdelil medzi iné odkazané osoby. Milodary
predstavovali jednorazovu podporu v hodnote 40 — 50 grajciarov. Posledny uctov-
ny doklad pochadza zroku 1786/1787, kapitula v roku 1787 odovzdala kapital
kaplnky Miestodrzitel'skej rade, ktora postupne preberala do svojej spravy majetok
vietkych fundécii v krajine.'

Konfraternita sv. Jana AlmuzZnika sa v aprili 1763 stala dedicom Martina Zei-
lera. M. Zeiler de Woffenbach sa narodil v roku 1678, bol urodzeného pévodu a hla-
sil sa k nemeckej narodnosti. Ako 20-ro¢ny sa stal vojakom a urobil vyznamnu
vojensku kariéru v 1égii Vaclava Lichtensteina. V roku 1733, po 35 rokoch sluzby,
musel kvoli problémom so zrakom vojenskt sluzbu opustit’. Usadil sa v Bratislave,
kde 7il az do svojej smrti v roku 1763, poslednych 13 rokov bol tiplne slepy. Tazky
osud ho pravdepodobne urobil vnimavej$im k bolestiam druhych a kratko pred smr-
tou daroval cely svoj hnutel'ny majetok (obligacie v hodnote 12 122 zlatych) Kon-
fraternite sv. Jana Almuznika. Na dediéstvo si robila naroky i Vojenska dvorska
komora a hoci kapitula spor vyhrala, kvoli zdlhavému vysetrovaniu mohla dispo-
novat’ kapitadlom az od 1. 11. 1766. Podl'a vdle fundatora sa z vynosov kapitalu mali
podporovat’ stari, nevladni a opusteni l'udia katolickeho vierovyznania. Fundacia
mala pomdct’ chudobnym osobam riesit’ ich tazkd Zzivotnu situaciu. Z jej pro-
striedkov sa mohol kupit’ odev, ktory bol nevyhnutny pri nastupe do sluzby, mest-
ské prava pre remeselnika alebo naradie potrebné na rozbehnutie Zivnosti. Pre
chorych sa mali zabezpeéit’ lieky, aby sa mohli vylie€it’ a zivit' sa pracou svojich
ruk. Podporu z fundacie nemohli dostat’ tulaci, Zobraci a vSetci ti, ktori svoju biedu
len predstierali.”® V roku 1766 sa majetok fundacie rozrastol o d’alsich 1000 zlatych,
ktoré ziskala z testamentarneho odkazu zosnulého arcibiskupa Frantiska Barkoczyho.

Spravovanim kapitalu fundacie bol povereny jeden z kanonikov kapituly. Z ob-
dobia rokov 1766-1771 sa zachovali stpisy podporenych osdb, ktoré okrem mena
uvadzaju i dovod poskytnutia podpory. Pre potreby interpretacie tychto zoznamov
som uvedené osoby rozdelila podl'a pohlavia, pomer medzi muzmi a Zenami bol
v podstate vyrovnany. Zo zien ziskali podporu najma staré vdovy, vdovy s detmi
a spravca fundacie mal velké pochopenie aj pre opustené manzelky. Zo zoznamov
vyplyva, Ze opustenie rodiny bolo pre muzov pomerne ¢astym sposobom rieSenia
finanénych alebo rodinnych problémov. Mladé slobodné Zeny boli podporované
len vynimoc¢ne, najcastejSim dévodom bola choroba, pre ktort si nemohli najst
pracu. Muzi, ktori ziskali podporu z fundacie, boli najcastejSie nadennici, murari,
tesari a koCi$i. Mnohi z nich nemohli pracovat’ kvoli starobe, pracovnému trazu
alebo dlhotrvajucej chorobe. Pomerne Casto sa v zoznamoch vyskytuju aj kuchari,

12 SNA, Bratislavska kapitula, saikromny archiv, Capsa T, fasc. 6.
13 SNA, Bratislavsk4 kapitula, Stikromny archiv, Capsa T, fasc. 8.
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mlynari, kraj¢iri, obuvnici a hudobnici. Kraj¢iri a obuvnici museli Casto zanechat’
svoje remeslo pre problémy so zrakom. Osobitnii skupinu obdarovanych tvorili
byvali §tatni a mestski uradnici, vojaci, osoby urodzeného povodu a ich manzelky
alebo vdovy. Podpora mohla byt’ udelena aj pracujicim osobam, ak zo svojich prij-
mov nevedeli zabezpeéit' zivobytie pre svoje mnohopocetné rodiny. Podl'a vole
fundatora mohli chudobné osoby ziskat’ z fundacie peniaze na odev pred nastupom
do sluzby alebo prispevok na nakup naradia, aby mohli za¢at’ vykonavat’ remeslo.
Deti chudobnych rodicov alebo siroty mohli dostat’ peniaze na zaplatenie $kolného.
Podporu dostali aj osoby postihnuté poZiarom ¢i zaplavami, v niekolkych pripadoch
schvalil spravca fundacie aj prispevok na pohreb pre pribuzného ¢i na nahrobny
kriz pre zosnulé dieta."

Pocetna skupina 0s6b, bez ohl'adu na pohlavie, ziskala milodar kvoli svojmu
zdravotnému handicapu. K najcastejSie sa vyskytujucim chorobam patrila slepota,
hluchotou trpelo len malé percento obdarovanych. Vyznamna cast' podporenych
0s0b mala problémy s koncatinami. Vel'mi Casto sa uvadzaju zlomeniny, ochrnutie
po porazke, artritida a blizSie neSpecifikované problémy s dolnymi koncatinami,
ktoré postihnutych obmedzovali v pohybe.

Vyska milodarov bola rozna a zavisela predovsetkym od subjektivneho roz-
hodnutia spravcu fundacie, ktory zohl'adnil socidlne postavenie Ziadatela a jeho
potreby. Vo vSeobecnosti platilo, Ze najvyssiu podporu dostali osoby urodzeného
povodu alebo byvali §tatni tradnici, hoci toto tvrdenie ma aj svoje vynimky. Pod-
pory pre tato skupinu os6b mali hodnotu niekol’ko zlatych, milodary pre ostatnych
ziadatel'ov zvycCajne nepresiahli 1 zlaty ro¢ne. V zoznamoch sa nachadza niekol’ko
0s0b s podporou, ktora vyrazne presahovala priemer. V tejto skupine oséb bol na-
priklad zraneny sluha, kapitan vo vysluzbe, mnohodetny advokat alebo vdova
po tradnikovi Miestodrzitel'skej rady. Dovody, preco sa im dostalo takejto vysa-
dy, pramene neuvadzaji a z dostupnych tdajov ich nemozno urcit’.

Z uvedeného vyplyva otazka, do akej miery mohol milodar z fundacie pokryt
zivotné naklady podporenych oséb. Fundator vo svojom testamente prikazal, aby
jeho sluzka, ktora sa oneho starala posledné roky zivota, dostavala z vynosov
fundécie dozivotnu rentu 12 zlatych ro¢ne. Ak predpokladame, ze 12 zlatych malo
pokryt’ zivotné naklady na zivobytie tejto spolocenskej vrstvy, podpora z fundacie
priblizne 1 zlaty mohla zlepsit' Zivotné podmienky odkazanych osob, ale nemohla
ich ovplyvnit’ ¢i zlepsit' zasadnym sposobom.

Dalsia skupina zoznamov podporovanych osdb sa zachovala z obdobia rokov
1777-1781. Zaznamy vSak obsahuju uz len zoznamy osdb, neuvadza sa spolo¢en-
ské postavenie obdarovanych alebo dévod poskytnutia podpory. Prioritou fundacie
sa stalo podporovanie zien, v zoznamoch je uvedeny len nepatrny pocet muzov.
Viacsina zien dostavala z fundacie pravidelni mesaéni rentu v hodnote 14-30
grajciarov, ktora im umoznila pokryt’ vyznamnu ¢ast mesacnych nakladov na zivo-
bytie. Zaznamy sa kon¢ia uctovnym rokom 1780/1781, ked’Ze v nasledujucom
roku boli cirkevné bratstva v Uhorsku zruSené aich majetok sa stal sucastou
nabozenského fondu. Sucastou fondu sa stal i kapital Zeilerovej a Barkdczyho fun-
dacie, hoci konfraternita bola len ich spravcom a nie majitel'om a ich vynosy sa ne-
pouzivali na financovanie naboZenskych obradov, ale na charitativne ciele.'

14 SNA, Bratislavska kapitula, Stikromny archiv, Capsa T, fasc. 2,3,5.
15 SNA, Bratislavska kapitula, Stikromny archiv, Capsa T, fasc. 6.
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Kult sv. Jana Almuznika v Bratislave v 18. storoci

Konfraternita sv. Jana Almuznika nebola typickym barokovym nabozenskym
bratstvom, ked’Ze jeho poslanim nebolo len pestovanie nabozenského kultu a prip-
rava na smrt’, ale dobro¢innost’. Arcibiskup Imrich Eszterhazy zalozil bratstvo s cie-
lom zbierat’ almuzny arozdelovat’ ich odkdzanym osobam a touto charitativnou
¢innost'ou §irit’ Gctu k svitcovi. Na pestovanie kultu svétca nenariadil Ziadne po-
boznosti typické pre ostatné nabozenské bratstva a nezanechal na tieto ciele ani
fundaciu. Za dostato¢né povazoval slavnostné slavenie sviatku svitca a pravidelné
oms$e za zivych a mftvych ¢lenov bratstva. Po smrti arcibiskupa zanikla tradicia
kazdoro¢nej obnovy vedenia bratstva, ¢o naznacéuje, Ze jeho existencia a posobenie
boli uzko zviazané s osobou zakladatela. Bratstvo vSak tplne nezaniklo, jeho Cle-
novia sa nad’alej zacastiiovali oslav sviatku sviétca a zachovavali aj tradiciu daro-
vania almuzny v tento de. Svidté omSe za zivych a mftvych ¢lenov bratstva sa
pravdepodobne nad’alej slavili najmd vd’aka fundacii arcibiskupa, ktora kapuci-
nov k tejto povinnosti zavizovala a to bez ohl'adu na existenciu ¢i zanik bratstva.

Bratstvo v obmedzenej podobe pestovalo kult sv. Jana Almuznika aj po smrti
arcibiskupa. Naznacuju to i zdznamy v uctovnych dokladoch o vydavkoch na tla¢
devoénych obrazkov s poboznostami k svétcovi a jeho Zivotopisov v priebehu ro-
kov 1749-1764, v nasledujucom obdobi vydavky na podobné aktivity spojené so $i-
renim Ucty k svétcovi uz nie st uvedené. Tento fakt spolu so skuto¢nostou, Ze od ro-
ku 1761 almuzny pre chudobnych od ¢lenov bratstva nahradili milodary z prijmov
kaplnky naznacuje, Zze v prvej polovici 60. rokov 18. storoCia bratstvo v podstate
zaniklo. Formalne nad’alej existovalo, spravovalo kapital, ktory mu zanechal
M. Zeiler a F. Barkoczy a chudobnym rozdelovalo jeho vynosy. V skuto¢nosti vSak
tieto aktivity vykonaval povereny kanonik Bratislavskej kapituly. Kult svitého
Jana Almuznika nad’alej §irila a pestovala Bratislavska kapitula, ktora prevzala
na seba tto povinnost’ spolu s darom arcibiskupa Esterhazyho, ktory testamentarne
zanechal kaplnke a ostatkom sv. Jana.

V dosledku politickych a nabozenskych pomerov v meste i celej krajine sa ticta
k svitému Janovi Almuznikovi a jeho ostatkom napriek snahe P. Pdzmanya a I.
Eszterhazyho nestala sicastou l'udovej zboznosti a ani zboznosti cirkevnych elit
posobiacich v meste. Dovodov bolo hned’ niekolko. Prenesenie ostatkov svitca
(translatio) a s nim spojené oslavy a poboznosti boli prvou a najdélezitejSou pri-
lezitostou pre rozsirenie jeho kultu.'® Telo svitého Jana AlmuZnika bolo do Bra-
tislavy prenesené v drevenej debni, v nahlivosti a zhone, bez akejkol'vek slavy
a nadhery. Nasledne ho ziskala Bratislavska kapitula, ktora sa zaviazala, Ze sa po-
stara o jeho dostojné ulozenie. Doba vSak nebola vhodna na pestovanie a Sirenie
kultu dovtedy v meste neznameho svétca atelo ostalo bez pov§imnutia uloZené
v sakristii kostola nasledujucich 100 rokov. Ucta k svitcovi sa nedostala do po-
vedomia veriacich ani po slavnostnom preneseni ostatkov svitca do mauzolea, ktoré
vybudoval P. Pazmany. Uctu k svitcovi osobitnym spdsobom nepestovali a nesiri-
li svetski ¢i rehol'ni duchovni a spontanne sa nestala ani stcastou 'udovej zbozno-
sti. V Case nastupujtcej protireformacie svetsky klérus i nabozZenské rady preferova-
li vpastoranej praci kult svitcov, ktorych mohli G¢inne pouzit' v boji o reka-
tolizéciu krajiny a ktori boli blizki l'udovému vnimaniu viery. Postava svitého Jana
Almuznika bola svojim zivotnym pribehom blizka najmé biskupom, veriacim ¢i ra-

16 Tiiskés, G. - Knapp, E.: c.d., str. 47n.
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dovym knazom bola vzdialena a nemohli sa s fiou stotoznit’ ako s inymi svitcami.
Ucta k svitému Janovi Almuznikovi vyraznejsie zarezonovala medzi veriacimi len
v Case morovych epidémii v rokoch 1678-1679 a 1712-1713, ked’ sa v prosebnej
procesii po meste nosili aj jeho relikvie."”

Mgr. Ingrid Kusnirakova, PhD., Historicky tstav SAV,
Klemensova 19, Bratislava 813 64 (histkusn@savba.sk)

Summary
Cult of St. John Elemosynarius in Bratislava in 18" Century

Ingrid Kus$nirdkova

King Matthias Corvinus of Hungary obtained the relics of holy John the Alms-
giver (Joannes Eleemosynarius, born in Cyprus in 560, bishop in Alexandria)
from Constantinopol and donated it to royal chapel in Budin. The body was moved
to Bratislava in 1526 and Ferdinand I. donated it Bratislava canonry in 1530. Arch-
bishop Peter PAzmany carried out the visitation of cathedral of holy Martin in 1627
and found the unworthy saved and forgotten relics of the saint. Silver sarcophagus
which was festively imposed into marble sepulchre in southern part of the cathedral
was built in his own costs. Although the archbishop wanted to support the awe to
saint, stronger circumstances and early death didnt allow him to.

The archbishop of Esztergom Imrich Eszterhazy attempted to establish the tra-
dition of adoration of holy John the Almsgiver one century later. He built a chapel
on the left from the main altar of the cathedral, its contruction was finished in 1732.
The relics of holy John were festively imposed in chapel and the archbishop was
also buried there. I. Eszterhazy founded the brotherhood of holy John the Almsgiver,
its main goal was the distribution of alms to poor people. Money were collected
in money-box in front of the chapel. The adoration of holy John the Almsgiver got
fixed form after the reconstruction of chapel and removing of relics of the saint.

The archbishop Imrich Eszterhdzy legated the chapel valuables in amount
2 626 florenos. The canonry sold them and invested the money for interest. The
interest was used for service and inovation of the chapel, salaries for musicians
and another persons, who provided for celebration of saints-day. Part of chapels
income started to be distributed among the poor people in 1761. In 1763 brot-
herhood became a heir of Martin Zeiler, who legated it 12 122 florenos. According
to the will of the donor old, nerveless and ill people should have been supported
from the income of the foundation. Archbishop of Esztergom FrantiSek Barkoczy
legated the foundation 1 000 florenos in 1766.

Awe to holy Joannes Eleemosynarius and to his relics became neither the part
of the popular piety nor religiosness of the ecclesiastical elites in the town. The fi-
gure of holy John could have been close to bishops, but to the folk and common
priest it was too far and they couldnt identify with him like with another saints. The
awe to John the Almsgiver was stronger in the town only in the time of plague
(1678-1679, 1712-1713).

17 Bagin, A.: c.d.: s. 23.
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Panna Marie
ve svétle baroknich knih zazrakit '

Marketa Holubova

HOLUBOVA, Markéta: The Virgin Mary in the Light of Baroque
Books of Miracles. In: Svitec a jeho funkcie v spolocnosti II. Bra-

tislava: Chronos, 2006, p. 105-113.

The principal sources required for our contribution were printed
and handwritten lists of miracles dating from the mid 17th century-
first half of the 18th century which applied to a collection of five Jesuit
places of pilgrimage in Bohemia - Bohosudov, Chlumek u Luze, Jicin,
Stara Boleslav and Svata Hora u Pribrami. Based on a detailed ana-
lysis of the printed collections of miracles of these Jesuit pilgrims,
the authoress of the contribution attempted to present less known do-
cuments about the displays of Marian adoration in the Baroque Czech

Lands and the mentality of the Baroque worshipper.
KEYWORDS: Baroque, Bohemia, Cult of the Virgin Mary, Pilgrimage

Vyznamny prvek kfestanské a predevsim katolické spirituality tvofila, a do-
dnes tvofi, marianska ucta. K jejimu nebyvalému rozkvétu doslo v 17. a 18. stoleti,
kdy se Pietas Mariana stala neopominutelnym atributem barokni zboznosti. Panna
Marie byla cténa jako Matka Kristova, ale zaroven i jako Matka katolické cirkve,
matka kazdého véficiho, ktery se k ni obracel s prosbou o pomoc. Tato nova uloha
Panny Marie jako duvérné naslouchajici Pomocnice véticich v jejich kazdodennich
tézkostech se dokazala prosadit i v rekatolizovanych ceskych zemich, kde bylo
Mariino jméno spojovano rovnéz s bélohorskym triumfem katolické strany a ma-
riansky kult se stal nedilnou soucasti statni zboznosti. Rozkvét barokniho marian-
ského kultu s sebou pfinesl nejen uctu k milostnym socham a obraziim, ale téz
obnovu pouti a budovani marianskych poutnich mist po celé zemi. Jednim z nej-
vlivngjsich cirkevnich fada, ktery vyznamnou mérou piispél k rozvoji a Sifeni
marianské ucty, byl jezuitsky rad.

Vira napliujici presvédéeni, ze v ur¢itém, pfesné vymezeném prostoru se bozi
pfitomnost projevuje siln€ji nez jinde, patfily k podminujicim faktorim existence
poutniho mista. Neodmyslitelnou soucasti zivota téchto mist pak byla zazracna
vyslySeni, ktera byla na zakladé osobnich nebo pisemnych svédectvi vyslySenych
¢i jejich sveédkl evidovana duchovnimi spravei do zvlastnich knih, pfipadné do pa-
métnich knih poutniho mista, které potom nahrazovaly klasickou knihu zazrakd.
Pro potieby naSeho piispévku se stéZejnimi prameny staly tiSténé a rukopisné sou-

! Studie byla vytvorena za podpory piidélené vyzkumnému zaméru ¢. AVOZ90580513.
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pisy zazrakl z obdobi 2. poloviny 17. stoleti — 1. poloviny 18. stoleti, které se vzta-
hovaly k souboru péti jezuitskych poutnich mist v Cechach? — Bohosudova, Chlum-
ku u LuZe, Ji¢ina, Staré Boleslavi a Svaté Hory u Ptibrami. V pfipadé severoceské
rezidence — Bohosudova u Teplic byla uctivana stiedovéka Pieta, kterou poutnici
vyhledévali jiz od 16. stoleti.* RovnéZ ve stfedoceskych poutnich mistech — ve Staré
Boleslavi a na Svaté Hofe u Piibrami byl posilovan kult k sttedovékym Madonam.
Staroboleslavské Paladium, jak byl mariansky pozdné goticky kovovy reliéf nazy-
van, predstavoval v 17. stoleti mystickou ochranu a duchovni zastitu celého kra-
lovstvi. Zarovent v ném byl ctén i prastary symbol domaciho kiestanstvi, spojeny
s kultem vétsiny zemskych patronii.* Ve funkci zemského poutniho mista pak Staré
Boleslavi konkurovala Svata Hora u Pfibrami. Oproti Staré Boleslavi se vSak Svata
Hora u Piibrami omezovala pouze na $ifeni marianského kultu. Zdlraziovana
a oslavovana zde byla starobylost uctivané sochy, jejiz piivod barokni doba kladla
do obdobi vlady Karla IV. (1316-1378) a za jejiho tvirce byl pokladan mariansky
ctitel — prvni arcibiskup prazsky, Arnost z Pardubic (1297-1364).° Nicméné ucta
sosky Panny Marie Svatohorské v jistém smyslu jako dcera Paladia pievzala v 18.
stoleti tlohu celozemského Paladia po staroboleslavském reliéfu.

Vedle siteni ucty k tradi¢nim domacim marianskym kultim propagovali jezui-
té také tctu k baroknim importim, jako tomu bylo napiiklad v Chlumku u Luze
a v Ji¢ing, kterd predstavovala vyznamna regionalni poutni mista vychodnich Cech.
V piipadé Chlumku u LuZe se propagoval kult Panny Marie Pomocné — Pasovské.’
Naopak v Ji¢iné se péstoval kult Panny Marie Ji¢inské - RuSanské - Vladimirské -
Madony vychodniho ptivodu, jejiz uctivani nalezelo v stfedoevropském kontextu
k ur¢itému eskému specifiku.®

Podle zkoumanych materialti pfedstavovalo zbozné putovani do jezuitskych
poutnich mist hmatatelny doklad lidského pocitu bezmoci, strachu prameniciho
z mezni situace, v niz mohlo dojit 1 k bezprostfednimu ohrozeni samotného Zivota.
Za té&chto okolnosti se dotyény ¢lovek nebo jeho rodinni pfislusnici rozhodli obratit
se s prosbou o pomoc k patronce poutniho mista, které sami znali nebo jim bylo

2 Jezuitskych poutnich mist bylo na tzemi Cech v 17. a 18. stoleti samoziejmé vice, ale vzhledem
k dochovanym archivnim a ti§ténym pramentim jsme se omezili pouze na pét jezuitskych pout-
nich mist.

3 Historia Mariascheinensis, das ist: Ausfiihrlicher Bericht von dem uralten und Wunderthétigen
Vesper-Bild der schmerzhaften Mutter Gottes Maria, Welches zu Mariaschein unweit Graupen,
im Konigreich Boheim im der Kirchen Unser Lieben Frauen von etlichen hundert Jahren her zu
offentlicher Verehrung vorgestellet, und wegen vieler Wunder- und Gnaden-Werken sehr beriihmt
ist: verfertiget von P. Joannes Miller des Gesellschaft Jesu Priester, im Jahr 1710. Alt —Stadt Prag
in der Academischen Buchdruckerey des Collegii S. J. bey S. Clementem durch Joachimum
Joannem Kamenitzky p. t. factorn..., s. 20-21; A. Kroes, Die Rezidenz der Geselschaft Jesu
und Wallfahrtsort Mariaschein in Béhmen, Warnsdorf's.d., s. 41-42.

4J. Royt, Skfivan a Paladium, in: Legenda jako slovesny utvar a vytvarnd inspirace, Praha 1992,
s. 24-30.

5 F. X. Holas, D&jiny poutniho mista marianského Svaté Hory u Piibramé, Pfibram 1929.

o1 Comejové, —J. Rak, — V. Vlnas, Ve stinu tvych kiidel... Habsburkové v ¢eskych zemich, Praha
1995, s. 157; 1. Kotan, Etika Miraculosy, Uméni 1995, €. 6, s. 511.

7'V. Natikova, Stavebni vyvoj poutniho arealu na Chlumku u LuZe, in: Ars baculum vitae. Sbornik
studii z d&jin umeéni a kultury k 70. narozeninam prof. PhDr. Pavla Preisse, DrSc., Praha 1996,
s. 160-167.

8 J. Royt, Obraz a kult v Cechéch 17. a 18. stoleti, Praha 1999, s. 124-131.
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doporuceno — ptibuznymi, prateli, ¢eladkou nebo prostfednictvim kazani a pisobeni
feholnikd nebo piikladem vrchnosti. Ojedinéle se vyskytly jako inspiracni zdroj
poutnicka literatura nebo devocni grafika. Zcela dominovalo ustni podani zalozené
na konkrétnich zkuSenostech. V nékterych pripadech hral v souvislosti se zazraénym
vyslySenim vyznamnou tlohu i sen, nebot’ zajem o poutni mista a milostna vyobra-
zeni naSel pfirozené své vyjadfeni i ve snéni lidi. Sen tvofici jakousi spojnici s ne-
bem se stal v nékterych piipadech zazra¢nych vyslySeni rozhodujicim impulsem pro
vykonani zbozné pouti: ,, ...po slibu uc¢inéném ve sndach se jemu Rodicka Bozi zjevila
v takové postavé a odévu, jak se obycejné maluje, jejimz to oblicejem tak potésen
a posilnén byl, Ze v trech dnech cely zdravy z loZe vstal a na S. Horu se vydal.*®
Dokonce v piipadé marianského poutniho mista Chlumku u LuZe byl zaznamenan
ojedinély ptipad vampyrismu.'® Jednalo se o opakované zjevovani se mrtvého otce
ve snech dcer s zadosti, aby vykonaly zastupnou pout’ k vySe uvedenému poutnimu
mistu, kterou on sam jiz béhem svého zivota nestihl uskutecnit.

Akt zaslibeni Panné Marii a k pfislusnému poutnimu mistu mohl provést pro-
sebnik sam v duchu nebo hlasité, pfipadné mohl tento akt vykonat v pfitomnosti
rodiny. Zaslibit bylo mozné také druhé osoby. Zaslibenim, kterym prosebnik jakoby
sam sebe vydal Panné Marii, jednozna¢né vyjadril svoji oddanost a davéru v pfi-
mluvnou moc nebeské Divotvirkyné. Tuto skuteCnost dobie postihovaly i v pra-
menech pouzivané vyrazy — ob&tovat, ptipovédét, zaslibit se apod.. Navazani kon-
taktu s Pannou Marii mohly podpofit podle vypovédi i stfelné modlitby. Jednalo se
o velice kratké modlitby, které mély jako stfela smérovat k obmékéeni srdce Panny
Marie, k niz se prosebnik obracel. Uginek modlitby byl pochopitelné chapan v pev-
né vazbé na vroucnost, s niz byla proslovena, na délce textu nezalezelo; kratkost
a pfimost modlitby byla mnohdy vhodna i z hlediska unavy nemocného.

Je ziejmé, Zze obdobnou funkci jako magicka praktika méla nejen modlitba
ve formé proneseného slova, nybrz obdobného vyznamu nabyvala i v tist€né po-
dobé. Podle Josefa Lauritsche, jezuitského autora, ktery se vénoval ve svém dile
zazrakiim Panny Marie Ji¢inské, zachranila tist€na modlitba s obrazkem Panny Ma-
rie Ruganské — Ji¢inské Jana Prokopa pied vojnou." V bezprosttedni souvislosti
s magii slova tizce souvisela i prokazana zazra¢na vzhlednuti pomoci modlitebnich
knih. Tak se mohla stat modlitebni kniha téZ prostiedkem k ziskani milosti od Boha,
jak nam je popsal Josef Lauritsch v jedné piihod¢, ktera se ptihodila v roce 1718

% Nérodni archiv (dale jen NA) Praha, RR, sign. P-152, Historie Svato-Horsk4. Kniha Tieti — rok
1732, fol. 146.

10 Pomoc Maryénskd Od Pomocnjce Nebesky Neyswétégssy Rodicky Bozj Pieblahoslawené
P. MARYE. W Chramé Pan¢ pod Kossmbergkem nad Méstis Luzi / na Wrssku Chlumek fe¢eném.
S mnohymi Dobrodinj a Milostmi nad Pfirozenyma Poboznym Ctitelim swym Sstédfe prokaza-
na. Nynj pak zase krozmnozenj gegj Cti a Chwaly a wtéto Knjzce Maryanské rozli¢nymi
Poboznostmi a Modlitbami okrasslené Wibec ptedstawend. Nakladem Weleslawného Bratrstwa:
pod Tytulem gegjho Preswatého Narozeni / Léta 1676. Wyzdwizeného. S dowolenim Wrchnosti.
Whytissténa w Hradcy Kralowé nad Labem / v Waclawa J. Tybély 1711, s. 89-90.

" Prwnj Wiek Rodicky BoZj Russénské, Nebo Kronycka Sprawa / O Pocatku / Cténj / a Dobro-
dinjch Starozitného Russanského Obrazu MARYE Matky Bozj; Ktery W Czeském Gi¢jné / w Chra-
m¢ Swatého Ignacya Towarysstwa Gezjssowa. Giz na Druhy Wek, S welikau Poboznostj Ctén
bywa. W latiné na Swétlo wydana Od Knéze Joseffa Lauritsch z téhoz Towarysstwa. A od giného
Knéze téz Towarysstwa Gezjssowa na Czesstinu pielozena. Wytissténa w Hradcy Kralowé nad La-
bem /v Waclawa Jana Tybély / Léta 1743, s. 79.
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u zazracného obrazu Panny Marie Rusanské v Jicing: , Jakysi manzel, hrani karty
velmi oddany, mnoho casu davemné maril. Nemohouc ho jindk dobrd jeho Zena
od karetnich listi odvratiti, uchopila se i ona listi, ale modlitebnych, a ty misto
prosebniho listu, papiru nejsvetejsimu v Rusanském obraze podala, na to castéji
modlitby opévujic, hrani toho v osklivost u manzela privedla.“"* Specifickou roli
sehravaly také devocionalie, pokud je mél doty¢ny u sebe. Napiiklad Zzena, ktera no-
sila obrazek Panny Marie Jicinské zastréeny za zivitkem jako jakysi ochranny
amulet, nezapomnéla tento fakt ve svém svédectvi o zazra¢né zachrané po padu
do studng, zdiraznit. V souvislosti s krizovymi situacemi davali Casto postizeni
volny prichod emocim. Expresivni projevy jako pla¢, kiik, narek, hlasité modlitby,
ktizovani se, lomeni rukama hojné doprovazely tyto vypjaté okamziky.

Navic nemoc, at’ uz jakakoliv, byla v ramci barokni mentality chapana jako
néco, co poruSovalo obvyklou rovnovahu v Zivoté ¢lovéka. Mohla byt boZim tres-
tem, seslanym na hii$nika, ale také ji mohla zptsobit ,,neCista sila®“ nebo bytost,
piipadné i ¢loveék, at’ uz zamérné nebo neumyslné. Nemoc byla personifikovana,
byly ji pfic¢itany lidské vlastnosti. Bylo mozné s ni pomoci zatfikavani komunikovat,
oslovovat ji, pfikazovat ji, straSit ji i zahanét. Obrana, prevence i 1é¢eni, které mély
postizenému ulehcit v jeho tézkostech, byly vedle celé fady nejriiznéjsich zpisobt
medicinské 1é¢by posilovany i provadénim specifickych, magicko-1é¢ebnych tikont
v bezprostedni blizkosti poutniho chramu nebo ptimo pted hlavnim oltatem. K cas-
tym 1ékafskym praktikam patfilo libani milostné sochy i jejich Satecku ¢i dotykani
sochou nemocnych ¢asti téla. Na principu kontaktni magie se k 1é¢eni uzivaly i do-
tykané predméty, jako napfiklad rizenec, marianské korunky, v pfipadé nemoc-
nych o¢i se k jejich 1éCeni Castéji pouzivaly dotykané Satky. Mnohdy pfispélo
k aplnému vyléCeni nemocnych oplachnuti jejich bolavych udt svécenou vodou
nebo dousek vody z nedaleké marianské studny, ktera byla povazovana za zaz-
racnou. V piipadé problému spojenych s neplodnosti a tézkymi porody napomahala
i vodni koupel.”* Voda z poutniho mista byla b&Zn& dostupnym a hojné vyuzivanym
lé¢ebnym prostiedkem pii onemocnéni oci, pfi plicnich nemocech, pouZzivala se také
pfi 1éCeni nejriznéjSich onemocnéni vnitinich organt. Z téchto divodu si ji fada
marianskych prosebnikll odnéasela domi ve sklenénych lahvich, aby ji pouzili v pfi-
pad¢é dalsi potfeby. Nicméné naptiklad svatohorskda voda spolu s nejriznéjSimi
svéceninami a drobnymi devocionaliemi slouzila také k vyrobé tésta, z néhoz se
o velikonocich pekly k¥izky — talismany, které mély chranit pole pfed krupobitim.'

K zazra¢nym vyslySenim dochazelo nejéastéji pfimo na poutnim misté. Pro-
sebnik pfichazel p&sky, mnohdy i bos. Nemohouci sem byl pfinesen na vlastni
ptéani, s nadgji v dusi, obvykle po kratkém ¢i del$im rozhodovani, spojeném s du-
chovni pfipravou a vroucnou modlitbou. Mnohdy nastalo uplné uzdraveni kratce
po vykroeni na cestu k domovu, ¢asto i po uklidhujicim spanku. V tézkych pii-
padech nemoc ustupovala postupné, pricemz pii kazdém navstiveni poutniho mista
se zdravotni stav nemocného zlepSoval. KdyZ se pomoc ,,z nebes® dostavila a situ-
ace se uvolnila, jednalo se o divod k radosti a vdé¢nosti, kterd mohla byt hmatatelné

12 Tamtéz, s. 56.

13 K. Zajicova, Ludové lieCenie na putiach, in: Magie a naboZenstvi, Uherské Hradité 1997,
s.109-112.

14 J. Ratajova (ed.), Alzbéta Lidmila z Lisova. Rodinné paméti, Edice Manu propria 1, Praha 2002,
s. 144-145.
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vyjadiena podle dobovych zvyklosti votivnim darem, zapisem do knihy zazrakt nebo
i jen prostym dikiivzdanim. Vzhledem k Bozi v§emohoucnosti a milosrdenstvi bylo
mozné zazrak ocekavat, jistotu vSak prosebnik nemél nikdy. To, zda bude vyslysen,
zalezelo pln€ na Bozi vuli. Néktefi véfici toto brali na védomi a respektovali i ne-
naplnéni své prosby. Piijimali naptiklad i odchod ze svéta jako feSeni situace. Jini se
vSak nevzdavali a hledali feSeni svého problému na dalSich poutnich mistech.
V mnoha ptipadech zazraénych vyslySeni se v§ak jednalo o klasické zazraky, které
mély zfejmé zcela piirozeny pivod. Mariansky ctitel vSak v této roviné neuvazoval.
Neosobni ndhoda neméla v jeho myslenkovém schématu misto. Zminéné zvlastni
a pro osobni zivot velmi dulezité udalosti chapal jako projev Bozi prozietelnosti
a lasky. Tato skutecnost je zcela kliCova pro interpretaci zazranych vyslySeni a vy-
svétleni obliby pouti k zdzraénym vyobrazenim. V pozadi baroknich zazraku 1ze vy-
sledovat stale pritomny prvek stiedovéké viry v bezprostiednost Bozich zasaht
do pozemského déni a béhu lidského zivota. Divotvirkyné mohla svoji pfimluvou
vstoupit do vSech situaci a navratit tak ztraceny fad a jistotu.

Prosebnici zadali o pomoc Pannu Marii v nejriznéjsich zalezitostech, které pfi-
nasel kazdodenni Zivot. Nejvice proseb se jednoznaéné tykalo zdravotnich problémut
déti 1 dospélych (velmi hojné byly zastoupeny zejména obtizné porody), za nimi
v pomyslném zebticku nasledovaly prosby o poskytnuti ochrany v nebezpeénych si-
tuacich, do nichz se mohl ¢lovék dostat pii praci, cestovani, dité pfi hie, méstska
nebo vesnicka komunita pii zivelnich pohromach. Zejména zivot ditéte ohrozovaly
tézké porody, ¢etné nemoci, urazy a nehody. Pro zachranu potomki se rodi¢e snazili
udélat vSe, co bylo v jejich silach. Citovy vztah k détem, a to i k velmi malym roz-
hodné nebyl odtazity a bez citu, coz se odrazi v celé fad¢ svédectvi o zazracich.
I muzi projevovali vielou ucast se svymi ohroZzenymi détmi, a to bez rozdilu, zda se
jednalo o chlapce ¢i dévée. Také cestovani a pobyt mimo domov znamenaly pro
¢lovéka mozny zdroj vSestranného ohrozeni. Lidem hrozily pady z koni, z vozu,
do vody, loupezna piepadeni nebo ztrata orientace v krajiné. Na vojaky pobyvajici
mimo domov ¢ihalo neustalé nebezpedi na bojisti i ve vojenském tabore. Mariansti
ctitelé se mohli na pomoc nebeské Divotviirkyné spolehnout i ve zcela svétskych
starostech. Zda se vSak, Ze v zaleZitostech ,,v§edniho dne* (nemoc dobytka, netroda,
ztrata pfedmétu nebo cti, uvéznéni, manzelské svary) se vzhledem k mensi frekvenci
podobnych zapist pravdépodobné obraceli i na dalsi svétce podle jejich patronace
nebo podle své osobni zboznosti. Pokud se vSak jednalo o situaci, jez ohrozovala
zdravi nebo primo zivot prosebnika (nemoci, Grazy, nehody), bylo ziejmé na misté
pozadat o pomoc Matku Bozi, Kralovnu v§ech svatych.

Samotné uzdraveni nebo ochrana v nebezpecnych situacich byly chapany jako
milost, jez vyZadovaly dékovny akt ze strany prosebnika - ctitele. Ten, kdo ve chvili
smrtelné uzkosti za vyplnéni svych proseb néco slibil a po uzdraveni nebo ochrané-
ni svij slib nesplnil, byval potrestan pfiméfené k vysi svého provinéni, zpravidla
téz8i formou postizeni. Kdo pfislibil a nedodrzel svij slib nékolikrat za sebou, vy-
stavoval sebe a své blizké zjevnému nebezpeci, ba dokonce si mohl pfivodit i smrt.
Specifickym typem projevi dikd za prokazana dobrodini bylo pfedavani votivnich
darfi, a to ve form& duchovni nebo hmotné, &asto i ve vzijemné kombinaci."

15 H. Dvoréakové, K problému votivnich dar@ v okruhu lidové religiozity, in: Kult a Zivly, Uherské
Hradisté 1999, s. 57-66; taz, Me tibi dedico... Votivni dary v okruhu lidové religiozity. Brno 2000.
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Darovany piedmét byl vyrazem vdécnosti za poskytnutou pomoc, upominkou na ob-
drzenou milost, sou¢asné predstavoval i jistou formu reprezentace votanta a ¢asto
také jeho vzhled symbolicky vypovidal o ptic¢iné darovani. Pomérné hojna kumulace
vot byla zfejmou snahou darce dastojnym zpusobem deklarovat ziskanou svatou
milost. Votivni dary pfinaseli do jezuitskych poutnich mist nejen jednotlivei, nybrz
se predavaly za jednotliva mésta, farnosti i cela panstvi. Zejména malované obrazy,
zachycujici Zivelni pohromy, jako povoden, pozar ¢i morovou epidemii, darovala
zpravidla mésta. Kutna Hora dokonce vydala na vlastni naklady v roce 1715 v mist-
ni tiskarn& drobny tisk - Pisné Nové o Panné Marii Svatohorské'® jako podékovani
za ochranu mésta v dobé morové epidemie. Samotny akt pifedani votivniho daru je
proto nutné povazovat za soucast ritualniho chovani ¢lovéka, ktery zazil zazraéné
vyslySeni. Votivni dar byl vyrazem vdéénosti za poskytnuté dobro, upominkou
na obdrzenou milost a darce i skrytou prosbou o ochranu v budoucnosti.

Nahlédneme-li do jednotlivych zdznamu, nachdzime mezi pomérné ¢astymi ex
voty stfibrné ¢i voskové napodobeniny lidskych postav muzl, Zen, déti, eventuelné
rodi¢t s détmi, které byly zastupnym symbolem osob prosebnikt, prinadSenym
uctivané Madoné jako identifikacni obé€tina. Podobné modely, obvykle zmensSeniny
jednotlivych ¢asti a organd lidského téla (napf. ruce, nohy, o€i, usi, zuby, prsa, plice,
zaludek, ramena apod.) znazoriiovaly nemoci postizené dy, pfi¢emZ pravice mohla
symbolizovat také ptisezné gesto zavazku. Na principu kontaktni magie se vétilo, ze
zastupné symboly zprostiedkuji pfimluvou patrona splnéni konkrétnich ptani a za-
vazki. Z téchto diivodd byly na poutnim misté zavéSovany atributy nemoci, pficemz
k tém nejcastéj$im predmétim obétovanym na oltaf uctivané Panny Marie patiily
berle. V pfeneseném vyznamu pak byvaly zastoupeny obvazem ¢i rouskou, jez se
dotykaly nemocné ¢asti téla, anebo stfelnou zbrani, kameny (napft. zlu¢nikové, led-
vinové apod.), zastupujicimi pfi¢inu nestésti ¢i onemocnéni. Mezi typové obdob-
nymi dary nalézame také jednotlivé soucasti odévu: ,,Tehdaz suknicku, kterou dévce,
kdyz se v studnici topilo, mélo na sobé, na pamdtku zavésil v Svatohorském
chrémecku.”"’ Symbolem kajicného zavazku byla kromé asté miniatury kiiZe na-
piiklad také ojedinéle uvadéna pouta (zamek). Magické spojeni s osobou darce
a moment zastupné obéti doprovazely dary stejné hmotnosti jako postava votanta.

Velmi vyznamnou a frekventovanou skupinu votivnich dari predstavovala
duchovni vota, oblibena vSemi socialnimi vrstvami a vyuZzivana v jakékoliv za-
lezitosti. Prosebnici zvolili jako votivni dar modlitbu, zpovéd’, svaté pfijimani, pust
nebo intenci na odslouzeni mse svaté na poutnim misté. V charakteru téchto vot se
Casto odrazela Ciselna symbolika, zvlastni vyznam nékterych dnt v tydnu a pie-
devs§im individualni zboznost.

K ¢astym dartm patfila i vota voskova, at’ uz v podob¢ surového vosku nebo
svicky. Darovani zdobenych voskovych sloupkt ¢i objemnych svici nebylo zale-
zitosti jen jednotlivet, nybrz také mést, farnosti i jednotlivych panstvi. To dokazu-
je napiiklad i dochovany dopis zahorského farafe z 12. dubna 1726, v némz se tika:
»Pane a patrone mné laskavé naklonéni z laskavého psani Urozeného Mnoho
vazeného a vysoce Uceného Pana Hejtmana, pod datum 6 Aprilis léta béZiciho

167, Tobolka, Knihopis ¢eskoslovenskych tiskii od doby nejstarsi az do konce XVIII. stoleti,
Sv. 7, Praha 1936, ¢. 13.212.
7 NA Praha, RR, sign. P-152, Svato-Horska Kniha Tfeti — rok 1739, fol. 97.
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ke mné ucinéného, nalezite sem vyrozumél, kterak Urozeného Mnoho Vzacného
a Vysoce Vazeného Pana hejtmana a pobozni a chvalibni intent jest jednu voskovou
svici ad 30 neb vic liber se obéti nejsvétéjsi Rodicky bozi vyhotoviti dati, a takovou
pri pristi procesi jenz na Svatou Horu drzina bude za praesent sebou vziti a zad-
zracnému Obrazu nomine vSech putujicich obétovati oumisle byti Vazi, zte priciny
abych ja mohl, na pomoc z svrchu opacrné Svice 1 zI. 30 krejcaru pri této pri-
leZitosti ponizene obétuji uctivé zdadajic by ta ackoliv malicka pomoc laskavé prija-
ta byla, coz kdyz ponizené suppliciruji, k dalsi milostivé affecti se poroucejic
zustdvam.”'®

Zcela specifickou sbirku votivnich dart piedstavovaly luxusni predméty
z osobniho vlastnictvi prosebnika patiiciho obvykle k majetnéjsi skupiné obyva-
telstva. Jednalo se o Sperky, stfibrné tabulky, finanéni obnosy, bohosluZzebné nacini
¢i drahé latky z nejriznégjSich druhti materiald, kterymi se pokryvaly kostelni stény
pii slavngjSich poutich a vibec mimotadnéjSich ptilezitostech. V pfipadé marian-
ského poutniho mista Svaté Hory u Pifibrami naleZelo k tradi¢nim S$lechtickym
darim také obdarovavani milostné sochy nakladné zdobenymi SatiCkami z nejriz-
n&jich druhl vzacnych latek."” Velmi &asto pochazely latky na tyto Satecky ze sva-
tebnich Sati Slechti¢en. Jejich ob&tovani 1ze povazovat jako pfimluvu k Panné Marii
Svatohorské za pozehnani a zdar uzavieného manzelstvi ¢i jako projev magie dob-
rého pocatku.

Ovsem k ex votim patfily i prostsi darky — Satky, pasky, rybi kosticky, dét-
ské zuby, tfiska vyndana z prstu, nadto vdééni rodi¢e jako podékovani za uzdraveni
svych déti zde zanechavali détské povijany. Podstata votivniho daru v ptipadé téchto
véci nespocivala ve vzhledu, finanéni naro¢nosti nebo funkci, ale ve skutecnosti,
ze se takovy predmét stal hmatatelnym dikazem obdrzené milosti. Véc byla pro-
stitednictvim této udalosti vyjmuta z bézného uzivani a zvlastnim zpisobem po-
svécena. Jeji darovani zvySovalo prestiz patronky posvatného mista a bylo dok-
ladem Bozi moci projevené prostiednictvim nebeské Pfimluvkyné.

Ve zkoumanych pramenech se neprojevila vyrazna zavislost naro¢nosti daru
na druhu ziskané milosti. Rozhodujici byl zfejmé tumysl darce, ktery piedpokladal,
ze samotnym aktem zaslibeni néjakého daru podpofii svoji prosbu nebo po vyslyse-
ni vyjadii darovacim aktem pode€kovani za obdrzenou milost. Tyto uvedené sku-
tecnosti mohl vyjadrit jakykoliv dar bez ohledu na svoji cenu nebo charakter. Vy-
znamny vliv na skladbu dard mélo ov§em socialni postaveni votantd.

PhDr. Markéta Holubova, Ph.D.; Etnologicky ustav Akademie véd CR,
Na Florenci 3, 110 00 Praha 1 (holubova@eu.cas.cz)

18 Statni oblastni archiv Tteboni, Velkostatek Orlik, sign. P III 6/20 - pouté, procesi, poboznosti,
karton ¢. 49.
19J. Royt, Obraz a kult v Cechach 17. a 18. stoleti, Praha 1999, s. 98.
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Obr. 1. Pisemna, latinsky psana a Gfedné ovéfena zprava z let 1674-1675 o zazraném zachranéni Miku-
l1ase Chlumského z Prahy a jeho rodiny. Néarodni archiv v Praze, fond redemptorista.

Summary
The Virgin Mary in the Light of Baroque Books of Miracles
Markéta Holubova

A significant element of Christian and above all Catholic spirituality consisted,
and still consists of the Marian adoration. Its growth was unprecedented in the 17th
and 18th century when the Pietas Mariana became a significant attribute of Baroque
piety. The Virgin Mary was revered as the mother of Christ and the mother of the
Catholic Church, mother of every worshipper who turned to her asking for help.
This new role of the Virgin Mary as an intimate listener and helper believing in their
daily problems was also adopted in the re-Catholicised Czech Lands where Mary’s
name was also associated with the battle of the White Mountain where the Catholic
side was triumphant and the Marian cult became an integral part of state devotion.
The growth of the Baroque Marian cult brought not only the adoration of romantic
sculptures and paintings, but also saw the revival of pilgrimages and the building
of Marian places of pilgrimage throughout the land. One of the most prominent
church orders, which significantly contributed to the development and spread of Ma-
rian adoration, was the Jesuit Order.

The faith fulfilling the conviction that the divine presence is more powerfully
displayed in one specifically defined space than elsewhere, is one of the conditional
factors for the existence of a place of pilgrimage. An inherent part of life in these
places were the miraculous answering of prayers, which based on personal or writ-
ten evidence of those whose prayers had been answered or their witnesses, were
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recorded in special books by the spiritual administrator, or the visitor’s books of the-
se places of pilgrimage, which then replaced the traditional book of miracles. The
principal sources required for our contribution were printed and handwritten lists
of miracles dating from the mid 17th century — first half of the 18th century which
applied to a collection of five Jesuit places of pilgrimage in Bohemia — Bohosudov,
Chlumek u Luze, Ji¢in, Stard Boleslav and Svatd Hora u Piibrami.

Based on a detailed analysis of the printed collections of miracles of these
Jesuit pilgrims, the authoress of the contribution attempted to present less known
documents about the displays of Marian adoration in the Baroque Czech Lands
and the mentality of the Baroque worshipper.
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Zivotopisy svitych
ako inspiracny zdroj v kaznach
18. storocia

Na priklade kaznovej tvorby
Dominika MokosSa

Angela Skovierova

SKOVIEROVA, Angela: The Biographies of Saints as Fount of Inspi-
ration in the Sermons of 18th Century. An Example from the Sermons

of D. Mokos. In: Svitec ajeho funkcie v spolo¢nosti II. Bratislava:

Chronos, 2006, p. 115-127.

The cult of saints has established on knowledges of their bio-
graphies. This study shows how the literature in various times until
18. century miror the knowledges of biographical facts and also of le-
gendary remakes of this facts. Special meaning for dissemination
of doctrinas abouth saints was sermons. The sentences abouth saints
taken aut of D. Mokos sermons as a model, confirms, that bio-
graphical information from the lifetime of saints are adopted from
the erlier written works of ecclesiastical patres — contemporarys
of saints and later from various medieval comentators, therefore
are the information often not complete and unclear.

KEYWORDS: Baroque, Saints, Sermons, Dominic Moko$

Kult svétych je rozvinuty v sucasnych krestanskych i mimokrest'anskych
nabozenstvach a ma povod v kulte predkov rozSirenom uz v prvobytnej spo-
lo¢nosti.' Rozsiril sa vSak najmi v krestanstve a islame. Protestantizmus sa vo Vig-
Sine svojich smerov (luteranstve, kalvinizme a i.) zriekol uznavania svétych, ale nie-
ktoré prvky kultu svitych sa zachovali aj v iom (najmi pokial’ ide o biblické osoby

— patriarchov, prorokov, apostolov).” V islame ale aj v judaizme sa uctievaji sviti
taktiez ako prostrednici medzi 'udmi a Bohom, ako uzdravovatelia a divotvorci.
Majti podobnu funkciu ako v krestanskom kulte svitych.

Sviti, svitci st osoby, ktorych pozemsky Zivot sa podla ucenia krestanskych
cirkvi (pravoslavnych a katolickej) vyznacoval mimoriadnou zboznost'ou, bohu-
milost'ou a zazrakmi, a ktori sa po smrti stali prostrednikmi medzi 'ud’'mi a Bohom,
schopnymi do istej miery vplyvat na osudy ludi, ochranovat’ ich a poméhat im.

" COULANGES, Fustel de: Antickd obec. Praha : Sofis 1998, s. 20-21.
2 Napr. luteranske vierovyznanie priptsta spomienku na svitych, odmieta viak ich vzyvanie.
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V krestanstve mal na tento kult velky vplyv kult héroov starogréckeho a staro-
rimskeho nabozenstva. Aj ked’ kult svitych v katolickej a ortodoxnej cirkvi vyka-
zuje silni podobnost’ s kultom héroov, zatial’ co héroovia boli charakterizovani ako
polobohovia, svitci stoja sice o stupienok vysSie ako bezni veriaci, no v Ziadnom
pripade sa nem6zu vyrovnat’ Bohu - nemaju bozsku prirodzenost’. Sviti maji funk-
ciu prostrednikov, orodovnikov za l'udi v nebi u Boha. Veriaci vzyvaju svitych, ktori
potom ich prosby ,,predkladaju“ Bohu. Kult héroov bol vSak bezprostrednym vzo-
rom pre kult ranokrest’anskych mucenikov, na ktorych hrobe veriaci vo vyro¢ny den
ich smrti slazili om$u. Takéto uctievanie sa ¢oskoro po prvom konstantinopolskom
koncile, ktory sa ziSiel roku 381, rozsirilo aj na d’al$ich uctyhodnych krestanov,
i ked’ nezomreli pre svoju vieru, ako napr. sv. Martin z Tours.

Mocnym stimulom rozvoja krest'anského kultu svitych bol zaujem na rozsireni
krestanstva medzi pohanskymi narodmi: krestanstvo a uctievanie svitych postupne
vytlacili predkrestanské kulty. Pravoslavna i katolicka cirkev deli svétych na rézne
kategorie: patriarchovia a proroci (starozakonni svéti), apostoli, cirkevni otcovia,
mucenici, ostatni svati. Osobitni kategériu alebo podstupen k svétosti tvoria bla-
hoslaveni. Vyhlasovanie novych svitych a blahoslavenych (kanonizéacia a beati-
fikacia) sa v katolicizme praktizuje podnes, napr. papez Pius XII. (1876 — 1958)
kazdoro¢ne vyhlasoval priemerne 5 novych svitych a okolo 40 blahoslavenych.
Mnohych svdtych vyhlasila cirkev za patronov, ochrancov rozliénych profesii
a krajov, lieCitelov urcitych chordb, pomocnikov v urcitych tazkostiach zivota,
ochrancov pred nestastim apod., a aj kalendar rozdelila na dni uctievania
jednotlivych svétcov a vyzyva veriacich, aby uctievali tych svitych, ktorych meno
nosia ako svojich patrénov, aby sa divali na ich Zivot ako na ideal svojho vlastného
spravania a zboznosti. Svitcom st zasvitené putnické miesta, chrimy a kaplnky, ti
sa tak stavaju ich patrénmi a zvyCajne su aj vyobrazeni na obraze umiestnenom
na hlavnom oltari kostola.

Osvetlenim Zivota svétych — zbieranim a zapisovanim sprav o ich Zivote, ski-
manim ich Zivotopisnych dat a pdsobenia vratenie hodnotenia dékazov o ich zaz-
ratnom podsobeni sa aj v suvislosti s procesom ich beatifikicie a kanonizacie za-
oberala (a dodnes zaobera) hagiografia. Material na zostavovanie zivotopisov své-
tych Cerpala krestanska cirkev v po¢iatoénom obdobi hagiografie z rozli¢nych pra-
menov — z rozpravania Starého zakona a Evanjelii, zo svetskej literatury, folklor-
nych zdrojov — ked’ jedny cirkevné obce odovzdavali spravy o svojich mucenikoch
inym cirkevnym obciam a pod. Vyznamnym zdrojom poznatkov o Zivote svitych,
najmd mucenikov boli aj tzv. martyrologia, ¢i Acta martyrum — zaznamy o muce-
nikoch, skutky mucenikov, ktoré v pisomnej forme zaznamenavali najskor iba mena
umucenych alebo popravenych krestanov v ¢ase ich prenasledovania v Rimskej risi,
neskor sa dopliiali aj o opis smrti, muéenia, heroické vyroky mulenikov ai.
Pisomné zaznamy tohto druhu sa objavuji v druhej polovici 2. storo¢ia a pokial’ st
aspon scasti zalozené na sudnych protokoloch, spravach oditych svedkov a pod.,
maju aj ur¢ita historickt hodnotu.’?

Biografie krestanskych svitcov a mucenikov zaznamenané na zaklade zozbie-
ranych zivotopisnych udajov o nich Acta santorum a Acta martyrum sa postupom

3 TRUCH, Gregor Andrej Jozafat: Zivot Svitych. (z ukrajinského jazyka prelozil otec Michal
Carny). Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska 2003, s. 12.
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Casu stavali nielen predmetom literarneho spracovania, ale aj vyznamnym knih-
kupeckym a knihtlac¢iarskym artiklom a prave preto, ze zivot svéitych mal byt vzo-
rom pre zivot veriacich — reholnikov i laikov, sa stavali aj nevyhnutnou stucast'ou
klastornych kniznych zbierok.

Prvymi a historicky najbliz§imi komentatormi zivota svitych, ¢i uz mucenikov
alebo tych, ktori dosiahli svoju svétost’ napodobnovanim BozZskych cnosti — doko-
nalou chudobou, potla¢anim pokusSeni a néklonnosti k pozemskym vyhodam, slave
a umftvovanim telesnych Zadosti,' boli vyznamni autori obdobia patristiky —
cirkevni otcovia. Tito vCasnokrestanski autori sa vyjadrovali k zadvaznym otazkam
suvisiacim s rodiacou sa cirkevnou organizaciou, krestanskou moralkou a pod.,
neobchadzajic ani vyznamné, zaujimavé a podla nich nasledovaniahodné postavy
ranej cirkvi. Napr. sv. Hieronym, ktory okrem toho, Ze sa preslavil reviziou latinske;j
Biblie neskor pouzivanej pod nazvom Vulgata, je aj autorom kataldgu spisovatel'ov
De viris illustribus. Tymto kataldgom inSpirovanym rovnomennym dielom rimske-
ho autora Gaia Tranquilla Suetonia (70 — 140) chcel autor dokazat’, Ze aj cirkev sa
mod-7e pochvalit' osvietenymi osobnostami.’ Vydania Hieronymovho diela Vitae
sanctorum patrum zrokov 1507, 1512, 1515 a 1548 boli aj sucastou naSich
konventnych a klastornych kniznic.® Komentare ku Zivotom svitych st sudastou
diela sv. Augustina, jedného z najlep$ich re¢nikov svojej doby sv. Jana Zlatouste-
ho, biskupov sv. Ambroézia a Cypriana, papeza Gregora Vel'kého a pod.

Znamymi komentatormi zivota svitych z nasledujuceho obdobia v¢asného
stredoveku st sv. Bernard a sv. Bonaventura, ale aj mnohi d’al$i. Okolo roku 1260
skompletizoval taliansky arcibiskup hagiograf a historik Jacobus de Voragine
(1230 — 1298) subor poviedok o svitych spisany podl'a najroznejSich pramenov
a usporiadany podla cirkevného roku. Po vynajdeni knihtlate sa jeho dielo
vychadzajuce nie len v latin¢ine ale aj v narodnych jazykoch velmi rychlo rozsiri-
lo’ anapriek tomu, Ze viiom beletristickd zlozka &asto prekryva zlozku hagio-
grafickt, stalo sa kIi¢ovym pri spracuvani d’alSich nabozZenskych diel sliziacich
hlavne pastoracii a zavadzaniu praktického krestanstva do rodin. Najstarsi exemplar
tohto diela pochadzajuci z nasho izemia bol sGéastou niektorej z kniznic fran-
tiskanskych klastorov a vysiel pod nazvom Legenda aurea, t. j. Lombardska histo-
ria v Norimbergu roku 1496,° dalie unis zachované exemplare: Lombartica
historia z roku 1501, Legenda hec aurea... z roku 1505, Legende sanctorum z roku
1512 a Sermones de sanctis z roku 1580 boli striedavo stcastou klastornych zbie-
rok i vlastnictvom vzdelanych jednotlivcov, ako dokladaju aj provenienéné zazna-
my v nich.’

Na nasom uzemi sa zachovalo aj mohuéské dielo Georga Witzela z roku 1541
Hagilogium, seu de Sanctis Ecclesiae, Historiae divorum toto terrarum orbe cele-

4TRUCH, G. A.J.:c.d.:s. 11.

> KRAFT, Heinrich: Slovnik starokrestanskej literatiiry. Trnava: Dobra kniha 1994, s. 219.

® SAKTOROVA, Helena — KOMOROVA, Klara — PETRENKOVA, Emilia — AGNET, Jan: Tlace
16. storocia vo fondoch slovenskej ndarodnej kniznice Matice slovenskej. Martin: Matica slovenska
1993, s. 194, zaznamy ¢. 887, 888, 889 a 890.

7 Napr. v angli¢tine vyslo uz roku 1483.

8 KOMOROVA, Klara: Frantiskanska kniznica v Matici slovenskej. In: Knifnice a informdcie,
2000, ro¢. 32, ¢&. 3, s. 105.

9 SAKTOROVA, H. akol.: c. d.: s. 362 — 363, zaznamy &.: 1959, 1957, 1958 a 1960.
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berrimorum e sacris scriptoribus ... congestae."

Zakladatel'om kritickej hagiografickej metody zahfhajucej chronologicki, geo-
grafick a filologicku interpretaciu pramenov vratanie overovania pravdivosti zaz-
rakov urobenych svitym bol belgicky jezuita Joannes Bolland (1596 — 1665), ktory
v roku 1643 v Antverpach vydal prvy zvédzok edicie Acta Sanctorum. Jeho pokra-
Sovatelia — bollandisti dodnes dopiiaji a vydavaju Zivotopisy svétych. V rokoch
1743 a 1744 vysli Acta Sanctorum aj v trnavskej Akademickej tlagiarni." Do slo-
venéiny prelozil prvy krat zivotopisy svétych katolicky knaz Jan Valasik (1720 —
1768) a vydal ich roku 1743 v Trnave pod nazvom Prjklad Ziwota krestjanského,
aneb zrcadlo.... Zostavovatelom madarskej predlohy bol sedmohradsky biskup
Andras Il1és."

Ako vidno, zivotopisy svétych este aj v 18. storo¢i vychadzali prevazne v la-
tin¢ine, navyse knihy boli drahé a ani ich preklad do narodného jazyka, neznamenal
ich automatické rozsirenie a dostupnost’ pre jednoduchy l'ud. Jednou z najdostup-
nej$ich moznosti vychovy I'udu boli kdzne a katolicki kazatelia sa v nich neraz
opierali popri citatoch z Biblie o vyroky cirkevnych otcov, a to i preto, Ze sentencie
zaznamenané v ich dielach potvrdzovali cirkvou prijat¢é dogmy a podporovali
stanovenu liturgicku prax. A aby bolo vychovné posolstvo kazne naplnené, kazate-
lia obrazy biblickych postav a myslienkovy odkaz vyznamnych patristickych auto-
rov vo velkej miere dopliiali a podporovali aj pasazami vybratymi zo Zivotopisov
svétych. Sviti sa teda vd’aka svojmu Zivotu, no ¢asto aj vd’aka svojej mucenicke;j
smrti stavali vynikajiicim vzorom pre spravanie sa veriacich. Stadium (a poznanie)
zivota svitych moéze slazit 'udom ako kritérium, ideal a vzor, ku ktorého do-
siahnutiu maji orientovat’ svoj vlastny zZivot. Kazatel'ska tvorba bola uzko spita
s liturgickym rokom, ktory ma pat’ obdobi: adventné, vianocné, postne, velkonoc-
né a obdobie ,,cez rok“."” Od 4. storo¢ia sa dni smrti jednotlivych svitcov ozna-
Covali ako sviatky a v obdobiach liturgického roka im boli tieto dni zasvétené.
Ako je zname kazalo sa v nedele a vo sviatky, na vigilie, poCas postu alebo pri
$pecialnej prileZitosti, akou mohlo byt napr. aj posvitenie kostola."* So sviatkom
patrona farského kostola boli spojené hody — miestna cirkevna slavnost, ktora bola
podobne ako dalSie sviatky zasvitené jednotlivym svétym, prileZitostou na vy-
zdvihnutie Zivota toho-ktorého svitého v kazni.

Kazatelom napliiajucim vychovnu funkciu kézni aj poukazovanim na vzorové
spravanie sa a zivot svitcov (aj ked’ ¢asto len nepriamo a v ndznakoch) bol aj re-
prezentant frantiskanskej rehole Dominik Mokos (1718 — 22. XII. 1776), mnich
a nabozensky spisovatel’ posobiaci tieZ ako vikar, ucitel’ a kronikar v 2. polovici
18. storoia v rozliénych oblastiach Slovenska (napr. Niznej Sebastovej, Stropkove,

10 SAKTOROVA, H. a kol.: c. d.: str. 368, zaznam. &. 1989.

' RUZICKOVA, Blanka: Trnavské tlade v kniznici prvého banskobystrického biskupského semi-
nara (1802 — 1950) In: Kniha 2005. Zbornik o problémoch a dejinach kniznej kultury. Ed. Miroslava
Domova. Martin: Slovenska narodna kniznica 2005, s.310.

12 ONDREJKOVA, Renita: Kultirna zapadoslovengina v diele Priklad Ziwota krestjanského. In:
Slovenska, latinska a cirkevnoslovanska nabozZenska tvora 15.—19. storocia. Ed. Jan Dorula. Bra-
tislava: Slavisticky kabinet SAV 2002, s. 154.

13 ONDREJKA, Kliment: Tajomstvo kalenddrov. Bratislava: Slovenska kartografia 1994, s. 57.

Y Stovnik literatury staropolskiej (Srednioviecze — remenesans — barok). Pod redakcja Teresy
Michatowskiej. Wroctaw — Warszawa — Krakow : Zaklad narodowy imienia Ossolinskich 1990,
s. 317 -318.
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Kremnici, Pruskom, Okoli¢nom, Beckove, ako misionar v rozli¢nych oblastiach
Sariga, na Spisi, Orave i v Pol'sku), ktory bol jednym z najplodnejich autorov homi-
letickej literatury druhej polovice 18. stor. na Slovensku. Z rokov 1752 — 1774 sa
pod nazvom Sermones Panegyrico-morales zachovalo Sest zvdzkov jeho nedel-
nych, viano¢nych, eschatologickych a misionarskych kézni.'” Prvy zvizok obsahu-
je 29 nedelnych a postnych kazni. Druhy zvdzok zahifia 32 kazni prednesenych
pri prilezitosti sviatkov svitych a Panny Marie a 35 kazni stvrtého zvézku je veno-
vanych vyluéne marianskej tematike.

Stcast'ou druhého zvizku Sest'dielneho cyklu kazni D. Mokosa su kazne pred-
nesené pri prileZitosti sviatkov sv. Andreja apostola, sv. Stefana mucenika, sv. Jana
Evanjelistu (4x), sv. Stefana uhorského kral'a, sv. Jozefa JeziSovho pestiina, sv. Adal-
berta (Vojtecha) biskupa a mucenika (2x), sv. Juraja mucéenika, sv. Marie Magdalény,
sv. Laurentia (Vavrinca) muéenika, sv. Bartolomeja apostola, svitych Simona a Ji-
du (2x), sv. Martina biskupa (2x), sv. Alzbety vdovy a sv. Katariny.

Podobne ako ini dobovi autori aj D. Moko$ sa vo svojich kaznach na pocest’
svétych bezpochyby opieral o Zivotopisy svitych. Najpestrej$i obraz o tom, ¢im sa
autor (resp. aj ini autori) kazatel'skej literatry inSpiroval, ukazuju citaty, opisy a vy-
roky tykajuce sa zivota svitych zaradené do kontextu kazne. Relativne najjedno-
duchsie mohli autori kazatel'skej literatury charakterizovat’ biblickych svétych
(Evanjelistov, Jana Krstitel'a a pod.) — ved’ samotna Biblia — Stary zakon, Evanjelia
i listy apostolov poskytuji dostatok informacii o charaktere, spravani sa a osudoch
tychto svitych. Napr. zdoraznujic potrebu pokory pred Kristovou velkostou, cha-
rakterizoval autor kdzni sv. Petra a sv. Jana Krstitel'a takto: Matth. 8 Domine non
sum dignus ut interes sub tectum meum Pane prawy neni gsem hoden abis prissel
pod strechu mu. powedel i Peter: exi a me Domine, quia homo peccator sum. Wi-
stup ode mne pane, nebo ga clowek hrissny sem. Slowem powedal a wimluwil se y
Yan Krstitel: Non sum dignus solvere corridiam calcamentorum ejus negsem ho-
den rozwazati remenka u obuwu geho.'® O sv. Petrovi sa v tej istej kdzni mozno do-
zvediet’ aj to, ze: Erat Petrus dormiens inter duos milites vinctus catenis duab(us)
et custodes ante ostium custodiebant carcerum pisse swaty Lukass w skutkach
Apostolskich w kap. 17 ze Peter dwoma retazami zwazany mezi dwoma wogakami,
kteri ho wartowali spal a gini wartassy zwenku prededwermi wartowali temnicu."’

15 Slovensky biograficky slovnik, zv. IV, Martin : Matica slovenska, 1990, s. 211. Tato §tidia sa
opiera o analyzu 1., II. a IV. zvizku kazni D. MokoSa z rokov 1758 — 1774 a nadvézuje na moje
stadie: Latinské citaty v kdaznach Dominika Mokosa. In: Slovenska, latinska a cirkevnoslovanska
nabozenska tvora 15.-19. storo¢ia. Ed Jan Dorul'a. Bratislava: Slavisticky kabinet SAV, 2002,
s. 114 — 120, Pomer latinciny a slovenciny v kaziiach Dominika MokoSa Sermones psanegyrico-
morales. Tn: Zivot slova v dejinach a jazykovych vztahoch. Ed. Peter Zefiuch. Bratislava : Sla-
visticky kabinet SAV 2003, s. 243 — 250, Preklad latinskych citatov z patristickej literatury v kdz-
nach frantiskana Dominika Mokosa. In: Slavica slovaca, 38, 2003, ¢. 2, s. 156 — 162 a Die etishe
und dsthetische Dimension der Franziskaner- Predigten im 18. Jahrhundert. Am Beispiel des Pre-
digtschaffens von P. Dominik Mokos (OFM). In: Plaude turba paupercula. Franziskanischer Geist
in Musik, Literatur und Kunst. Ed. Ladislav Kacic. Bratislava : Slavisticky tstav Jana Stanislava
SAV 2005, s. 297 — 306.

16 Mokos, Dominik. Sermones Panegyrico — morales. 1758, 566 s. Rkp. v sikromnom vlastnictve.
Xeroképie v Jazykovednom ustave I. Stira SAV v Bratislave, signatira 39a — d., 1., II. a IV. zvizok.
(211,209 a 281 s.) Zv. II str. 43, ftk. ¢. 45. D. Mokos si originalne latinské verzie Casto sam pre-
kladal (iba niektoré nechal bez prekladu), preto st uvedené vzdy obe verzie.

17 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 45, ftk. &. 46.
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O sv. Jozefovi JeziSovom patréonovi D. Moko$ opierajuc sa o svedectvo Biblie ho-
vori: O ¢em same pismo swate takto doswedcuge mluwice: Invenitque loseph gra-
tiam coram Domino suo, et ministrabit ei, a quo prepositus omnibus gubernabat
creditam sibi domum, et universa quae ei tradita fuerant — genes. 39,4. Y nalezel
prawy Jozeff milost pred Panem Swim, a slozil gemu, odnehoss predstawen gsa
wssem, ridil sobe zwereny dum, y wssecki weci, ktere mu odewzdane bili."*

Postavu prvého krestanského muéenika — sv. Stefana charakterizuje D. Moko§
takto: Lapidabant Stephanum vocantem et dicentem D(omi)ne lesu suspice Spiri-
tum meum Kamenowali Steffana wziwagiciho a mluwiciho Pane Gezssi prigmi
ducha meho" aaj dalej sa pri opise mucenictva opiera o citity apostola Pavla:
swaty Pawel w kap. 11. Lapidati sunt, secti sunt, tentati sunt in occisione gladii
mortui sunt, circuierunt in melotis in pedibus in pellibus caprinis egentes an-
gustiati afflicti Ze prawi nekteri kamenowani gsu, sekani, pokussani, w mecech
zmordowani, w hunach chodiwali a w kozach kozlacich chudobu trpice suzowani
a trpeni gsuce.”

V niektorych pripadoch sa kazatel popri kanonickych biblickych spisoch
mohol opriet’ aj o udaje zachytené cirkevnymi autoritami — papezmi a cirkevnymi
otcami. Napr. o sv. Martinovi sa od D. Mokosa na zéklade charakteristiky zo zlom-
ku vypovede sv. Hieronyma: ...gak o nem Swaty Hieronymus pisse Miles erat Marti-
nus, qui sub paludamento egit opera Prophetarum,*' mozno dozvediet, Ze bol vo-
jakom, ktory nosiac vojensky plast’ vykonaval pracu proroka, t. j. sved¢il o Kristovi
ana inom mieste doklada aky obdiv voéi sv. Martinovi prejavil Sulpitius Severus -
pravnik pochadzajuci z rimskej provincie Gallia Aquitania. Tento vzdelany a §l'a-
chetny muz sa po smrti manzelky na radu sv. Martna z Turones utiahol zo sveta.
Este pocas Zivota sv. Martina napisal o fiom pre l'ud urCeny spis Vita Martini Tu-
ronensis, ktory bol v§ak zverejneny az po smrti sv. Martina. (Tento spis pod ndzvom
De vita B. Martini vysiel aj v KoSiciach roku 1731.)* Neskor napisal eSte spis
Dialogorum libri II., kde sa snazil dokéazat’, ze sv. Martin v porovnani so zazra¢nou
mocou mniSskych egyptskych otcov nie je o ni¢ mensi:>* Swedek toho mne gest Sul-
picius, ktery w Ziwote geho tymito slowami pisse: Ego, inquit, quamdiu vivam, et
sapiam Aegypti monachas praedicabo, laudabo anachoretas, mirabor eremitas,
Martinum semper excipiam, non ego illi quaempiam audebo monachorum
comparare ga prawi gak dluho ziwi budem, egyptskych pustewnikow wihlasowat
a wichwalowat neprestanem, chwalu dam Anachoretom diwiti se budem nad re-
holniki Martina ale wzdicki wiwissim, nebo gemu Zadneho pripodobnit nesmim.**

Zivoty mnohych svitych muéenikov sa chronologicky prekryvaju s obdobim
zivota niektorych patristickych autorov, resp. doba, ktord uplynula medzi muce-
nickou smrtou niektorého svitca a obdobim zivota a literarnej ¢innosti znamych
cirkevnych otcov, nebola vel'mi dlha. Spomienka na mucenikovu smrt’ bola medzi

18 Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 121, ftk. &. 118.

19 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 35, ftk. &. 37.

20 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 36 — 37, ftk. &. 38 — 39.

2 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 200, ftk. &. 192.

2 KARABINOVA - DEVEROVA, Katarina. Recepcia diel antickych autorov na Slovensku
v 16.—18. storoci. Bibliograficka priloha k dizertanej praci. Bratislava : FF UK Katedra knizni¢-
nej a informacnej vedy 2003. 142 s., 63 s. pril.

2 KRAFT, H.: c. d.: s. 382.

24 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 203, ftk. &. 195.
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Pudom este Ziva, tradovala sa ustnym podanim, a tak bolo prirodzené, Ze sa stala
i nametom pre uvahy cirkevnych otcov, ktori ju mohli zachytit’ v pisomnej podobe,
vysvetlovat’” a komentovat. D. Moko§, napr. uvadza citat sv. Cypridna, biskupa
z Kartaga: Sw. Cyprianus Serm. de Martyr. et Confess. Steterunt torti torquentibus
fortiores Vstali mnohorazi katowe, neustali w mukach Krystowi mucedlnici...”
Milansky biskup Ambrézius opisuje postavu sv. Juraja: Georgius fidelissimus mi-
les Christi, dum christianitatis professio silentio tegeretur, solus inter christico-
las Dei filium est confessus,? ktora bola medzi 'udom velmi popularna a aj ne-
skorsie sa k nej vyjadroval napr. dominikansky misionar Vincentius (1350 — 1419):
Blahoslaweny Vincentius z welebneho rodu Dominikanskeho Serm. De hodierno
festo takto ho opisuge: sanctus Georgius inquit, ut sacrificium Martirii sui esset
deo acceptum, se ipsum obtulit immaculatum, qui non igitur unquam habuisse
maculam peccati mortalis.”” D. Moko§ pouzil aj d’alie citaty tohto autora: Quia
beatus Georgius mluwy predpowedeny s. Wincentius habuit nobilitatem sangui-
nis nam uti dicit historia, quod fuerit capadociae nobilissimus, sed nunguam ex
hoc ascendit superbia in caput ejus potem blahoslaweny Gur: Licet fuerit pulcher-
rimus, non tamen se appretiabat, nisi de pulchritudine animae, ut esset alba, et
clara per veram fidem, et rubra per memoriam Passionis, ornata virtuti(bus)®
a d’alej Cum enim potuisset multa congregare in captione villarum civitatum(que),
et castorum mluwy tenze Vincentius non curabant.”

O aké pramene sa D. Mokos opieral pri d’alSom opise tohto svitca, nie je jasné,
no zda sa, ze historky o zZivote svitého Juraja boli vSeobecne zname, o com sved¢i
1 autorov citat: Znama gest k tomu historia, ze Swaty Gur gednoho krale dceru
od zezrani drakoweho oslobodil, tuto potom kral chcel mu dati za Manzelku spolu
celu kragnu, kteremu odpowedal swaty Gur non detis eam mihi sed Christo® a jeho
pokracovanie: Ten isty kral ktereho dceru wislobodil, zZe ponewac nechtel gu swaty
Gur za manzelku gsi wziti, darowal mu weliky poklad a bohactwy, ness nechtel y to
wzat, Sed ut daret pro Ecclesiis construendis, et hospitalibus, pro pauperibus per-
sonis instruxit.’! Dalej D. Moko§ charakterizuje sv. Juraja vyjadreniami ako: Nun-
guam enim voluit vindictam de aliqua iniuria sibi facta, nisi 2dum ordinem
justitiae, sed patienter sustinebat injurias remittendo bono corde,** Fuit enim val-
de abstinens, semper jejunabat quadragesimam, et Vigilias Ecclesiae quattuor
tempora, et bis in qualibet haebdomadae scilicet feria IV. Et feria VI.,** In tempore
enim pacis faciebat bellum contra corpus suum per poenitentiam® a nebila
posskwrna na nem zawisti non enim invidebat aliqui.*

Vel'mi vyznamnym prameiiom odkazujicom na Zivoty svétych bolo aj dielo
Breviarum Romanum ex sacra potissimum Scriptura et probatis sanctorum historiis
collectum et concinantum, ktoré malo spolu s lekcionarom zvlastnu suvislost’ s ¢i-

25 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 37, ftk. &. 39.

26 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 143, ftk. &. 138.
2T Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 141, ftk. &. 136.
28 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 141, ftk. &. 136.
2 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 141, ftk. &. 136.
30 Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 141, ftk. &. 136.
31 Mokos, D.: ¢. d.: zv. IL str. 141, ftk. &. 136.
32 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 141, ftk. &. 136.
3 Mokos, D.: c. d.: zv. L str. 142, ftk. &. 137.
34 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 142, ftk. &. 137.
35 Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 142, ftk. &. 137.
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tanim a vyuZivanim martyrologii.*® Jeho prvé vydanie sa pohybuje medzi rokmi
1535 — 1536 aaj napriek ostrej kritike zo strany Sorbonnskej univerzity a Gcast-
nikov Tridentského koncilu vySlo vo viac ako sto vydaniach. V ramci modlitby
breviara sa ¢itanie martyrologii priclenovalo zvyc€ajne k matutinu — rannej modlitbe
a charakteristické bolo predovietkdm pre konventné a klastorné prostredie.”’
Napriek tomu, Ze pouzivanie brevidra bolo svitou stolicou pre duchovenstvo
obmedzené viac — menej na sikromné ucely, mozno citaty zneho (resp. z mar-
tyrologii, ktoré boli jeho stucastou) najst’ aj v kazilach. Napr. o mucenickej smrti
sv. Ondreja na krizi*® sa v fiom hovori, Ze: Swaty Ondreg, kdyz bi bil na poprawne
misto Tyranuw wiwedeny, uzrice kriz sobe prihotoweny welice se zaradowal a slowa
tyto nasledugice wikriknul 6 bona crux, quae decorem ex membris Domini sus-
cepisti, diu desiderata, solicite amata, sine intermisione quaesita, et aliguando
cupienti animo praeparata, accipe me ab hominibus, et redde me Magistro meo,
ut per te me recipiat, qui per te me redemit ita in vita ejus Breviar Rom.*

Stredoveka hagiografia neraz pripisuje historickym postavam cirkvou vy-
hlasenym za svitych, legendarizujuce a vymyslené zivotopisy, plné pribehov, ktoré
vykonali, o ich boji s premahanim pokuseni diabla, askéze, utrpeni a pod. Dokazuji
to dochované spravy o sv. Jurajovi aj obidva spisy Sulpicia Severa o sv. Martinovi,
v ktorych vystupuji do popredia viac legendarne, nez redlne prvky.*® V jednej
marianskej kazni D. Mokos stavia seba ako nehodného rozpravat’ o cnostiach Panny
Marie do protikladu voc¢i Janovi Chryzostomovi - Zlatoistemu, ktorému P. Maria
darovala (urobila) zlaté tista, citujuc pri tom legendu zapisani kamaldulslym mni-
chom Sylvanom Razzym v tretej knihe Zazrakov blahoslavenej Panny Marie v prik-
lade ¢. 27. Podla tejto legendy bol Jan Chryzostomos vel'mi spanilej tvare a be-
lostného tela, ¢o bolo aj pri¢inou, Ze bol jednou urodzenou Zenou vel'mi pokusany
k necistému skutku. On sa vsak tejto zeny spytal, ¢o by sa jej na iom najviac pacilo.
Odpovedala, ze krasa celej jeho tvare, najviac ale jeho pery. Ked’ to Chryzosto-
mos pocul, dal si pery odrezat’ a tejto nehanebnej Zene ich podal, aby uz mal od nej
pokoj. No pretoze bez pier nemohol kazat' a byt tak prospesny l'ud'om a zaroven
chvalit’ Pannu Mariu, bol vel'mi smutny. Vtedy sa mu Panna Maria, ktort ustavi¢ne
vzyval zjavila a navratila mu zlaté pery, preto sa aj nazyva zlatoustym.*' Jana Chry-
sostoma (349 alebo 344 — 407), autora mnohych sviatoénych reéi, re¢i o panenstve
a o svitych, katolicka cirkev uzndvala (spolu s Athanasiom Alexandrijskym,
Basilom Velkym a Gregorom Nazianskym) ako jedného zo Styroch cirkevnych
ucitelov Vychodu. Patri medzi najchyrnejsich kazatelov v starej cirkvi a privlastok
zlatousty mu bol dany az v 6 storo¢i, pravdepodobne pre to, Ze svojou zivou
a hlboko dojimavou recou sa dokazal bezprostredne prihovorit aj 'ud'om nasle-
dujucich storo¢i.*

3 UHLIR, Zdengk: Martyrologia v kontextu hagiografickych pramenii Geského stiedovéku. In:
Miscellanea oddéleni rukopisi a starych tisku 1999 — 2000. Praha: Narodni knihovna ceské re-
publiky, s. 40.

TUHLIR, Z.:c. d.is. 41 - 42.

3 ONDREJKA, K.: c.d.: s. 152.

3 Tento citat je pouzity v dvoch kazitach. Moko$, D.: c. d.: zv. IL. str. 150, ftk. &. 144. a str. 37, ftk. &. 39.
4 KRAFT, H.: c. d.: s. 382.

41 Mokos, D.: c. d.: zv. IV. str. 17 — 18, ftk. &. 17 — 18. (Sylvanus Razzy Monach Camalduens lib.3
tio Miracu(lum) B. V. M. Exemplo 27).

42 KRAFT, H.: c. d.: s. 257 — 258.
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rov obdobia patristiky, ale aj pre autorov neskorSieho obdobia. Napr. Laurentius
Justinianus (1380 — 1465), autor asketickych rozprav a traktatov, uvazuje o sv. Bar-
tolomejovi: O kterem uwazugice sobe nekdy swaty laurentius Justinianus v Serm
de S. Barthol, takto prawy: Beatus Bartholomaeus, cum temporalibus divitiis
corporis woluptatis, dignitis celsitudine, posset affluere, contempsit omnia, ut
verus Christi efficeretur Discipulus. Blahoslaweny prawi Bartolomeg, ackolwek
mohol casné bohatctwy roskosse tela poziwati a negwace hodnosti dosahnuti, prece
wssak wssecko zapowrhel, abi oprawdiwim Vcedlnikem Krysta GeZisse zustal.®
Sviéty Bartolomej bol jednym z dvanastich apostolov. Podl'a tradicie zomrel v Ar-
ménsku mudenickou smrtou, tak, e z neho stiahli za Ziva kozu.** K jeho smrti sa
vyjadruje Spanielsky biskup, ktory bol nazyvany aj otcom chudobnych Tomas Villa-
novsky: O kterem uwazugice sobe swaty Tomass Vilanow Serm. De barth. Takto
pisse: Fut excorriatus, ut Deo tanquam verus agnus in holocaustum offertur bi/
prawy Swaty Bartolomeg zkoze sweg ztahnuty, abi bil gakossto oprawdowi beranek
Bohu wssemohucemu w zapalnu obet obetowany.*

Nadbyto¢né, rovnako ako aj nedostatocné mnozstvo informacii o svitom moh-
lo kazatel'om st’azit’ situaciu v tom zmysle, Ze eSte aj v 18. storo¢i s plnou vaznost'ou
uvadzali v kaziach legendami opradené skutoCnosti zo zivota svitych a na druhej
strane, aj ked’ Zivotopisy svitych mali byt’ (a istotne aj boli) najddlezitejSou oporou
pre charakterizovanie tychto postav, kazatelia ich Casto necitovali priamo, ale cha-
rakteristiky svitcov podporovali vyrokmi z Nového aj zo Starého zakona, ba dokon-
ca aj z biblickych prislovi a zalmov, ktoré vystihovali charakter svdtca nickedy
naozaj slabo, nepresne az vagne. Napr. v suvislosti so sv. Katarinou, ktora podla
legendy zila v Alexandrii v Case prenasledovania prvych krestanov, bola vel'mi
mudra, a ked’ laskavymi slovami dohovarala cisarovi pre jeho ukrutnost, presved-
¢ila aj uéencov na cisarskom dvore, aby sa obratili, hoci oni mali presved¢it’ ju, aby
sa vzdala svojej viery,*® sa autor odvolava na biblickii Knihu prislovi. Naznaduje
posluchacom, kde sa zdrzuje muadrost’: ... Sed habitat in consilio et eruditio interest
cogitationibus ale bidli a prebiwa w radde a w ucenych zdrzuge se misslenkach Pro-
werb.*” A odvolavajuc sa na Zalm ukazuje, Ze bohatstvo nie je pravou hodnotou:
Dormierunt somnium suum, et nihil invenierunt omnes viri divitiarumin manibus
suis Zesnuli snem swim a nic gsu nenalezli wsseci muzowe bohactwi w rukach swich
Psal *® O svitej Katarine v§ak nehovori ni¢ konkrétne.

Podobne v kazni pri prilezitosti sviatku sv. Vavrinca, ktory bol najvyznam-
nej$im mudenikom Rima a ako rimsky diakon spravoval hmotny majetok cirkvi,*
nemozno najst’ priamy opis tohto svétca ale len vyjadrenia cirkevnych otcov, citaty
z listov apostolov a Starého Zakona zdoraznujuce nevyhnutnost’ lasky k bliznym,
napr.: Swaty Pawel Aposstol k Rymanum w kap. 13 x 8 prawil takto: Nemini quid-
guam debeatis nisi, ut invicem diligatis qui cum diligit proximum suum legem

4 Mokosg, D.: c. d.: zv. I str. 168, ftk. C. 162.

4“4 ONDREJKA, K.: c. d.: s. 138.

4 Mokos, D.: c. d.: zv. II. str. 169, ftk. &. 163.

4 Cisar ju dal aj napriek tomu mucit na kolese s ostrymi hrotmi anapokon roku 305 stat.
ONDREJKA, K.: c. d.: s. 150.

4T Mokos, D.: c. d.: zv. I str. 211, ftk. &. 204.

4 Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 213, ftk. &. 206.

4 ONDREJKA, K.: c. d.:s. 134.
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implevit: nam non adulteralis, non occides, furaberis, non falsum testimonium
dices, non concupisces atsi quod est aliud mandatum, in hoc verbo instauratur,
diliges proximum tuum sicut te ipsum. Zadnemu nebiwagte nic dluzni gedine abiste
se wespolek cistotne milowali, nebo kdo miluge blizniho sweho, zakon gest naplnil,
ponewac nezesmilniss, nezcizoloziss, nepokradness, nepromluwiss kriweho swedec-
twi, a geslize ktere gine gest prikazani w tomto se slowu zawira milowati budess
blizniho sweho, gako sebe sameho™ a Preto i Sam mudri Eklesiasticus w kap. 25 x 1
o tegto spolecneg lasky nekdy pekne napisal, kdyz prawil: In tribus placitum est
Spiritui meo, quae sunt probata coram Deo, et hominibus, concordia fratrum et
amor proximorum, et vir et mulier bene sibi consentientes We trech wecach libi-
lo se duchu memu, ktere gsu wzacne y pred Bohem, y pred lidmi, swornost totissto
bratruw, milowani bliznich, muz a Zena w dobrem sobe priwolugice,’ ! ako aj neuzi-
tocnost’ lipnutia na hmotnom majetku: Nebo gak mluwy swaty Otec Chrysostomus
Pecuniam qui amisit, aliam pro amissa potest aferre, similiter, qui aedes, qui
servos et caetera hujusmodi amisit animam vero si perdas? Aliam pro ea nun-
guam dare poteris. Penize kdo stratil, gine na misto nich dostati muZess, dussu pak
geslize stratiss, ginssu misto neg dati nebudess moci. Protoss napomina wsseckich
swaty Pawel Aposstol k Rymanum w kap. 6 x 12 Non ergo regnet peccata in vestro
mortali corpore, ut obediatis concupiscentiis ejus, sed neque exhibeatis membra
vestra arna iniquitatis peccato, sed exhibete nos Deo, tanquam ex mortuis
viventes, et membra vestra iustitiae Deo. Nech nepanuge hrich we wassem smrted-
Inem tele, abiste powolowali Zadostam geho, ani newidawagte udy wasse za odew
(?) neprawosti hrichu, ale oddawagte se Bohu, gakossto stawsse zmrtwich gsuce
Ziwy audy swe widawagte za odéni sprawedlnosti Bohu, a swaty Augustin takto za-
wira: Noli amare ne perdas, noli amare in hac vita, ne perdas in aeterna. Amen,*
pretoZze aj sv. Vavrinec rozdal vSetky cirkevné cennosti a peniaze chudobnym, aby
sa nedostali do ruk prenasledovatelov krestanov, za ¢o bol umuceny upalenim
na razni.”

Po premene krest'anstva na Statne nabozenstvo pocet svitych zacal rast’, k bib-
lickym svitym a k mucenikom pribudali novi sviti, najmi z radov kniezat a pris-
lusnikov kralovskych dynastii, biskupov, patriarchov a papezov. Takymi su napr.
svity Stefan a Adalbert (Vojtech). Autor ich znova charakterizuje bez toho, aby sa
odvolaval na ich Zivotopis, len nepriamo pomocou vyjadreni a komentarov cirkev-
nych otcov a Sv. pisma, aj ked ich zivotopisy neboli nezname. Napr. uz roku 1512
vys$lo v Benatkach dielo Legende sanctorum regni hungariae in lombardica historia
non contente Legendy o svitych Uhorského kralovstva, ktori nie su zahrnuti v Lom-
bardskej historii, o ktorom vSak je zname, ze u nas bolo len majetkom jednotlivca
a aj to ako privizok k dielu Legende sanctorum.”* Na domaéci (Sesky) povod
sv. Adalberta (Vojtecha)® biskupa a mudéenika naraza D. Moko3 v citate: ... co pekne
potwrzuge swaty Pawel apostol mluwice: Omnis namqgue pontifex ex hominibus

30 Mokos, D.: ¢. d.: zv. IL. str. 160 — 161, ftk. &. 154 — 155.

S Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 161, ftk. &. 155.

32 Mokos, D.: c. d.: zv. II. str. 164, ftk. &. 158.

33 ONDREJKA, K.: c. d.:s. 134.

% Toto dielo obsahuje vlastnicky zapis: Georgius Boskowicz — Dominus et Possessor huius libri
est Georgius Murakézy. SAKTOROVA, H. a kol.: c. d.: s. 363, zaznam ¢&. 1958.

55 TRUCHLY, Andrej — HAVLICEK, Vincent — KOLLAR, Martin: Legenda cili Citanie o svitych
a vyvolenych Bozich. Svazok I1. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 1907, s. 337.

124



Zivotopisy svdtych ako inspiracny zdroj v kaznach 18. storocia...

assumptus pro hominibus constituitur in jis, quae sunt ad Deum, ut offerat dona,
et sacrificia pro peccatis ad hebr. 5x1 wsseliky zaiste gsu Biskup z lidi wzaty za lidi
biwa postaweny, w tych wecech, ktere gsu Boskye abi obetowal dary a obeti za hri-
chy.*® Dalej slovami sv. Petra, hlavy cirkvi charakterizuje jeho dobrotu: ... gak nek-
dy prikazowal swaty Peter Aposstol mluwice ku knezum: v prweg sweg Episstoli
w kap. 5 timito slowami: Pascite, quin vobis est gregem Dei providentes non co-
actae sed Spontanae secundum Deum, neque turpis lucri gratia, sed voluntariae,
neque ut dominantes in cleris: sed forma facti gregis ex animo. Paste prawi stado
boske (:dusse lidske:) ktere mezi wami gest nge nasilne, ani gako panugici nad de-
dictwim Pane, ale z dobreg sweg wule podle Boha, ani pro mrski zisk, ale dobro-
wolne, ani gako panugici nad dedictwim Pane, ale ucineni gsme prikladem stadu
z umisla,® skromnost’ a rozhodnost’:*® To zretedine potwrzuge medem tekuci Uditel
swaty Otec Bernardus Serm. 37 in Cant. mluwice: Pastori tria congruunt: Bonitas,
Disciplina et Scientia. Bonitas Attrahit, Disciplina corripit, scientia pascit, bonitas
amabilem, disciplina imitabilem, scientia docibilem redit. Pastirowy prawi du-
chownemu tri weci prisslussy miti: dobrotu, karnost y umeni, dobrota pritahuge,
karnost tresce, umeni pasge a krmi. dobrota cini lidu niekoho uprimneho a utesse-
neho, kazen aneb karnost nasledowani hodneho, umeni pak cini k winaucowani
schopneho® a napokon naraza na mucenicku smrt’ sviitého Vojtecha:*” Bonus pastor
animam suam dat pro ovibus suis. loann 10 x 10 Dobry Pastir dussu Swu dawa
za owce swe.®!

Biskup sv. Vojtech pokrstil aj prvého uhorského krala sv. Stefana,” ktory sa
vo velkej miere zaslizil o pokrestan¢enie Uhorska. Sv. Stefan polozil pevné zékla-
dy riSe, no zaroven bol zboznym muZzom i spravodlivym Statnikom. D. Mokos o tom
ustami cirkevnych otcov vypoveda takto: ktere slowa uwazugice sobe swaty Otec
Ambrozius Lib. s. de Abraham Cap. 6. takto mluwy: discimus ex hoc loco, quantus
murus sit Patriae vir justus? Justorum enim fides nos servat justorum justitia ab
excidio defendit a daleg takto doklada: Sodoma quoque habuisset viris justos,
potuit non perire. a tak sprawedliwe gsu slowa, ktere wisse predgmenowany swaty
Otec Hyeronymus prednassa rikagice: Sancti portant mundum, dum eum ne ruat
ac pereat orationum fortitudine sustendant.> Sv. Stefan bol i zakladatelom klasto-
rov a nemocnic, na ¢o naraza D. Moko§ v citate: u s. Matusse w kap. 21 Fidelis
servus, et prudens (:sanctus rex Stephanus:) quem constituit dominus Super fa-
miliam suam Sprawedliwy a werny sluzebnik on Boha wssemohuciho proto tess
ze Bohatstwy a statki ucinil a ustanowil sprawedliwe rozdal a delil, chudobnym
a nuznym,* po tom ako vystavil na obdiv zboZnost’ tohto krala: preto mluwy Phito
Hebraeus: Servire Deo maxima est gloriatio, non modo dignitate major, sed et di-

36 Mokos, D.: ¢. d.: zv. IL. str. 128, ftk. &. 124.

57 Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 128, ftk. &. 124.

38 7 biskupskych prijmov si nechaval len $tvrtinu, ostatné venoval chramom a chudobnym. Horlivo
kéazal, modlil sa a zajatych vykupoval od pohanov. Ked’ sa ¢eské kniezata nechceli zriect’ svojich
pohanskych zvykov, rozhodol sa z Ciech odist. TRUCHLY, A. a kol.: c. d. s. 337.

% Mokos, D.: c. d.: zv. IL. str. 128 — 129, ftk. &. 124 — 125.

% Modliaci sa sv. Vojtech bol prebodnuty na ceste z Ciech do Pol'ska. TRUCHLY, A. a kol.: c. d. s. 339.
51 Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 127, ftk. &. 123.

2 TRUCHLY, A. akol.: c. d. s. 339.
6 Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 114, ftk.
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vitiis, et Principatu, imo omnibus rebus, quae mortales miramur pretiosior.*

Traduje sa, Ze zivotopisy svétych, resp. hagiologické a hagiografické diela boli
vyznamnym literarnym druhom a v rukopisnej, najméd vSak neskdr po vynajdeni
knihtlaée aj v tladenej forme mali slazit’ predovSetkym zavadzaniu praktického
krestanstva do rodin.®® Hagiografiou sa obvykle rozumeju legendy, ale tento zuZu-
juci pohlad nieje spravny, pretoze sem treba zahrnut' mnozstvo dalSich Zanrov,
napr. legendaria, martyrologia a celkom analogicky aj kazatel'ské zborniky, najma
pokial’ ide o sviato¢né kazne, no i d’alSie pisomné pamiatky, ktorych spoloénym
fenoménom je ststredenie sa na postavu toho ktorého svitca a jej literarne stvar-
nenie.”” Hagiologické a hagiografické pramene boli sti¢astou stikromnych i klastor-
nych kniZnic. Poznatky o svitych zachytené v pisomnej forme boli teda spociatku
doménou kléru a niekol’kych rozhl'adenejsich laikov. V povedomi I'udu vSak v urci-
tej forme tieZ existoval, resp. sa tradoval kult svatych, ktory bol formalne vyme-
dzeny datumom a miestom svojho vzniku (alebo rozsirenia) a jeho vnitornym obsa-
hom a funkciou bola exemplarnost’ zivota svétého a jeho patronat nad niekym alebo
nie¢im.*® Hlavnym médiom demokratizicie a laicizacie kultu svitych bolo kazatel-
stvo — laické prostredie sa v iom angazovalo najprv len recipientsky, neskor vSak
svojou popularnou religiozitou ovplyviiovalo jeho podobu, ako aj obsah. Zivotopi-
sy svitych nepochybne posobili na laické prostredie, zda sa vsak - a vidno to i z ka-
zni D. Mokosa, Ze najskor i$lo o pdsobenie nepriame.” Vyuzitim latky zo Zivo-
topisov svétych i1samotné kazne nadobudli hodnotu hagiografickych pramefiov
a kazatel'ské zborniky sa tak stavaji vitanym in$piraénym zdrojom pre prehibe-
né $tadium funkcie Zivotopisov svitych v naboZenskom Zivote.”

Mgr. Angela Skovierova, PhD.; Slavisticky tistav Jéana Stanislava SAV,
Panska 26, Bratislava 813 64 (slavasko@savba.sk)

% Mokos, D.: c. d.: zv. IL str. 114, ftk. &. 113.

% FORISOVA, Marta: Jezuitské kniznice na Slovensku. Uvod do problematiky. In. Opera Roma-
nica 4. Ed. Jitka Radimska. Ceské Budgjovice : Jiho¢eska univerzita 2003, s. 467.

7 UHLIR, Z.: c. d.: s. 40, 43 — 44.

% UHLIR, Z.: c. d.: s. 40.
% UHLIR, Z.: c. d.: s. 40.
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Zivotopisy svdtych ako inspiracny zdroj v kaznach 18. storocia...

Summary

The Biographies of Saints as Fount of Inspiration in the Sermons
of 18th Century. An Example from the Sermons of D. Moko3

Angela Skovierové

The saints was person, which temporal lifitime was charakterized, according
to the apprenticeship christians orthodox and catholic churches, by remarkable reli-
giousness, compassion by the God and miracles, and after passing away, they
becames to be agents between peoples and God, with abilitlity, to help, save or pro-
tect the people. The lifetime of saints present hagiography. Hagiography also
recognise the biografical facts, activities and influence of saints including valuation
of miracles made by saints. First and in aspect of history the nearest comentators
of livingtime of saints was ecclesiastical patres — they are often also contemporarys
of saints. From Middle Ages was well-known writter Jacobus de Voragine. His
written works are also component parts of ours historical bibliothecs. Even in the
18. century was the biographies of saints published in the latin language. For that
reson was their availability for low folks delimited. One of the accessibilles possi-
bilities, how to educate low folks was sermons and preachers often refers to the bio-
graphical facts and sentences abouth saints (or of saints), because the life of saints
has to be an example, whom has the people to accomodate their moral. D. Moko§ —
preacher of St. Francis’s Brotherhood, which one part of his sermons presented
by occasion of name days of some saints, in this sermons also refers to the bio-
graphical facts and sentences abouth saints (or of saints). Above all it was biblical
saints — Johan the Baptist, Saint Peter, Saint Jopseph... From the first centuries
of Christianity D. Moko§ comments the biography of Saint Martin, Saint Kathari-
ne, Saint Laurentius and od legendary Saint Georg. After Christendom conversed
to the nation and country religion, count of saints multiplicated and to the biblical
saints and martyrs accumulated new saints from file of princes and Spiritual Lords,
such was also Saint Stephanus and Saint Adalbertus. The sermons tend to the main
medium of demokratisation and temporalytion of cult of saints. Thanks the uti-
lization of motif, biographical facts and sentences from the biographies of (and
abouth) saints, also the sermons becames value as the hagiographical fonts, and
miscellanys of sermons befalled to the considerable origin of information for deepen
study of function saints and his biographies in the religious life.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Avrchitektiira Pasii

Gnozeologia barokového zdania:
Guariniho theosofickad a stavebna
interpretdcia vyznamov sv. Rucha

Jarmila Bencova

BENCOVA, Jarmila: Architecture of Passion (Gnozeology of Baroque
Semblance: Guarini’s Theosophical and Architectural Interpretation
of Meanings of Holy Garment). In: Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti
I1. Bratislava: Chronos, 2006, p. 129-154.

In the Guarini's St. Sindone's Chapel, the being is represented by
the destiny of Jesus Christ on the Earth, his crucifixion, his death and fu-
neral, and his resurrection. A cycle of three days of Easter, accompanied
by the eclipse of the Sun, motivates a groundplane scheme of lobbies
penetrating into a circular center of the Chapel, three-fold culminations
of spatial zones and the overall form resembling a body, a waist and
the way the space is terminated. The envelope of the space can depict
relics of the Holy Garment from an iconographic point of view (the se-
pulchrality of a barrow-like exterior of the dome with vases/urns
or the pattern of a texture of the garment reproduced by a structure of the
roof). The inner space is a theosophical explanation of a death's
transformation into life and turning of Earth into heaven and vice versa.

KEYWORDS: Architecture, Baroque Semblance, Guarino Guarini, Holy
Garment, St. Sindone's Chapel in Torino

Prizna¢nu stcast’ barokového spdsobu bytia tvori zdanie. Ako pojem, ktory ma
na pohlad viacej synonymnych vyznamov v zmysle reverzibility skuto¢na —
opacného, zvratného ¢i klamlivého chéapania skutoéného realneho sveta, sa od anti-
ky v rozliénych podobach vyskytuje v suvisosti s kritickou teériou poznania. Ulohou
gnozeoldgie bolo odhal'ovanie podstaty javu poznania, ale aj vysvetlovanie, ako sa
podstata javu prejavuje vo vonkajSich formach — v zdani. NeskorSie, najmi
nastupom novoveku, sa postavenie tohto zlozitého fenoménu v skiimani poznania
v podstate nemeni a opét’ z hl'adiska jeho podstaty sa viac-menej vy€lenuje ako
negativum, ale uz v stvislosti s empiriou a prvymi teériami vedeckého nahladu
na problém. Napokon, ked” vedecké poznanie splyva s epistemiologiou a predme-
tom poznania sa stava veda (tj. principy vied, hypotézy, hodnotenie, dejiny vied),
vyznam zdania sa radikalizuje. Na jednej strane sa to deje negativisticky, ked” sa
zdanie povazuje nielen za neracionalne, ale aj antivedecké a na druhej pozitivisticky,
ako inSpirovanie dedukcii a odhalovanie novych ¢rt reality, pomocou ktorych
mozno prekonavat’ konvencné vedecké formulacie fantazijnym nabojom a imagi-
naciou. — V teorii poznania ma rozumové poznanie a racionalizmus protipdl v sen-
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zualizme. Podiel emocionality (a v nej zdania) na poznani povazuje neskor Imma-
nuel Kant priam za jeden z gnozeologickych zdrojov: rozum uvaZuje predmety
empirickymi, alebo zmyslovymi vnemami, ktoré poskytuju latku javov a na druhej
strane Cistymi intuiciami, formami ,,a prirori“ (priestorom a ¢asom), preduréujucimi
ramec, v ktorom je tato latka usporiadana.

Zdanie vSak patri okrem gnozeoldgie taktiez na pomedzie estetiky a psy-
chologie, ako vonkajsi prejav niektorych stranok veci, dany preferenciou l'udskych
zmyslov v tychto oblastiach. Zna¢nt tlohu v fiom zohrava subjektivny moment
zrkadlenia objektivnej reality a pri fiom v obecnej rovine schopnost’ subjektu
zakusit’ a tlmocit’ zmyslové podnety. Psycholdgia pozna v zasade dva vyznamy
zmyslovosti, citlivosti: afektivny, ako predispoziciu subjektu k prezivaniu emocii
a reprezentativny ako citlivost’ funkcii, cez ktoré subjekt zazitky vnima. Ak je pre
pripad barokového bytia vychodiskom Aristotelova ontoldgia — tj. prva filozofia,
fyzika a kinematika (vrat. Prvého hybatela), tak pre barokové zdanie mozno azda,
aj ked’ paradoxne, vychadzat' z Platonovej metafyziky bytia ako syntézy racio-
nalizmu a mystiky. Platon rozliSoval dva svety: hmotny, vnimatel'ny zmyslami, svet
mnohosti, ktory sa rozprestiera medzi siicnom a nestcnom, kde sa strieda zrode-
nie a zanik. Tento svet je zdrojom zdania a je len napodobeninou sveta skuto¢ného,
odleskom pravého sticna. Nim je svet nadzmyslovych idei, archetypov, ktoré sa
do zmyslovych objektov len nedokonale otlac¢aju. Druhy svet je rozumovo pozna-
telny, zlozeny z matematickych idei a z idei ,,anhypotetickych“ — nediskutova-
telnych, akymi je napr. krasa, spravodlivost’, obozretnost a d’alsie. Tie vytvaraji
medzi sebou harmonicky rad, architektonicky a hierarchicky svet vd’aka zjed-
nocujucemu principu najvyssej idey — ,,zdroja stcna a bytia ostatnych idei,” o
znamena ideu dobra. Pravi skuto¢nost’ teda nie je mozné uchopit’ zmyslami, ale
len rozumovym poznanim. Pre umenie z toho vyplyva, Ze ma byt napodobenim sku-
to¢nosti bez hlbSicho rozmeru poetiky, znazorniovania neskutocného, a teda ani
zdania. Pritom Platéonov ¢lovek patri do obidvoch svetov, ale musi sa zbavit’ tela
a zit’ duchovnym zivotom, lebo iba tak dosiahne nesmrtel'nost’ a dokonalost’, musi
sa snazit' prekonat’ svet zdania a premenlivych tém a dosiahnut poznanie nad-
zmyslovych idei.

Zdanie ako sucast’ (aj ked’ ako ,,nutné zlo* oklamanej skutoCnosti) poznania
pravdy v tejto chvili preukazalo zavaznost'. Ako filozoficky problém sa stalo zdro-
jom gnozeologickych polemik, a neskorsie, o. i. aj spolu so $pecifikovanim a $truk-
tarovanim podstaty a javu, ako aj subjektivity a psycholdgie, malo striedavo
primarnu, alebo celkom zanedbatelnu platnost’. (Napokon idealistické tendencie
v protikade k realizmu a k empirizmu, alebo k materializmu sa v dejinach filozofie
javia ako konstanta.) Racionalista, franctzsky filozof René Descartes, v prvej pol.
17. storocia pod pojem ,,mysliet* vlozil predstavovat’ si, vnimat’, rozumiet’ a chciet’.
Prvé dva vyznamy prisudil ¢innosti ducha, zvy$né vlastnej myslienkovej ¢innosti,
pri¢om spolu predstavuju kone¢nt substanciu duse (nekone¢nou je Boh). Popri nej,
ktora je vedoma a nema ziadnu rozlohu, jestvuje nevedoma hmota, priestor ¢i telo,
ktoré st rozl'ahlé, maju mody tvaru, pohybu a podoby. Dusa, mysliaca a nerozl'ahla
substancia, ma na druhej strane ,mody vnemov,” sudenia, tvrdenia, popierania,
ziadania, oSklivenia, prijemna. Nad to mdze Descartova dusa jestvovat’ bez svojho
tela. Ak m6ézeme hladat’ v tomto filozofickom kontexte zdanie, tak na rozdiel
od Platéna, kde ho treba prekonavat’, u Descarta je sucastou vedomej duse. Di-
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menzuje ju v predstavivosti a vnimani, ale nema ni¢ spolocné s rozlahlostou —
priestorovostou (ani s hmotnostou a telesnostou). Podl'a neho nasa inteligencia
chape priestor sama, bez pomoci obraznosti a zmyslov. Descarta zdokonalil fran-
cuzsky filozof Nicolas de Malebranche (1638—1715) ucenim, Ze duch je celkom
zavisly na Bohu a Ze nase poznanie vonkajSieho priestorového sveta je nepre-
trzity sled bozich zazrakov. Vonkajsi svet sa tak stal Uplne zbytoénym (aj ked
autor jeho existenciu pripastal — vd’aka viere v Pismo svité). V diele O hladani
pravdy z roku 1675 zdoraziiuje vyznam rozumovych schopnosti, ako prediZenie
bozského tmyslu, ktoré dovoluje dosiahnut’ poznanie skuto¢nosti. Vedl'a nich
zmysly a obraznost, z ktorych sa rodi zdanie, neslizia poznaniu, ale len praktickym
ucelom, a podstatu veci teda nemoézu zjavit. Svoje zmyslové dojmy farby, tepla,
atd’. prenasame na veci, ktoré nie st ani farebné, ani teplé, ale len a jedine rozloze-
né v priestore.

,Dusa“ je pre dalSieho anglického barokového filozofa — empirika Johna
Locka (1632—1704) "tabula rasa" a eSte len skiisenost’ s dvomi zdrojmi: zmyslo-
vymi vnemami a reflexiou — na tato dosku zapisuje nase poznatky a dava nam
,jednoduché idey.” Zatial’ ¢o zmyslové vnemy st vysledkom fyzického pdsobenia
objektu na naSe zmysly, reflexia je, ako zmysel vnutorny, ,,percepciou operacie
nasej duse s ideami, ktoré ziskala od zmyslov* (mysliet, verit’, pochybovat). Locke
teda rozoznaval u vonkajSich predmetov dve vlastnosti: primarnu — akou je
vel’kost, ¢islo, pohyb, patriacu objektivne k predmetom, a vedl'ajSiu, ktora v sku-
tocnosti nejestvuje. St vytvarané len v nasom duchu a st subjektivne (zvuk, farba,
chut’ a pod.). Z uvedeného pre nas§ problém vyplyva, ze zdanie je jednak ski-
senostnym fenoménom, jednak reflexiou, ktora umozinuje konstituovat’ nase poz-
natky, a napokon vedl'ajSou, subjektivnou percepciou vonkajsich predmetov.

K barokovému problému zdania sa zrejme najreligiéznejSie vyjadril irsky
filozof a teolog George Berkeley, a to vyhlasenim, Ze hmotny svet okolo nas sam
o sebe neexistuje. Veci existuju len vnimanim a vo vnimani. Byt znamena to isté,
ako vnimat’ (byt’ ako duch), alebo byt vnimany (byt’ ako vec). Znamena to, Ze vec je
suhrnom idei, ktoré nemajt int skutoc¢nost’, iba skuto¢nost’ predstav, ktoré prebudza
v ¢loveku Boh. Kym tieto idey (v duchu) nevzniknt, veci nejestvuju a zdanie ich
existencie vznika uz aj ich vyjadrenim, slovom. Berkeleyho imaterialny vonkajsi
svet nadobudol sice dokonaly duchovny charakter, ale to zrejme neznamena, Ze je
poprety, ked’ vnimané idey premenené vo veci maju Zivost’ a vykazuju rad a stalost’,
¢o podla neho fantaziam, predstavivosti — i zdaniu — chybaju. Jeden z d’alSich, asi
,hajbarokovejsich® myslitelov, nemecky filozof Gottfried Wilhelm Leibniz rusi
Descartovu racionalnu tézu o hmotnosti a rozpriestranenosti (rozl'ahlosti) veci, ked’
jeho ucenie nazval ,,predsiefiou pravdy* a tieto vlastnosti oznacil za jednoduché,
ale zasadne dolezité zdanie, ktoré vznika uplatnenim sil (nehmotnych monad —
metafyzickych bodov nadanych silou) v priestore. Leibnizov priestor teda nie je
identicky s hmotou, ale je produktom sily, ktorou je obdarenid monada.' Opit je
prizna¢né, ze filozofia baroka, rovnako ako teodrie barokovej architektiry a ume-
nia i barokova estetika nerieSia problém zdania z uhla jeho zdrojov, prejavov
a zmyslovej percepcie (fantazijnost’, zastieranie, klamlivost, ilazia, fikcia a pod.),
ale z pozicie rozumu, vedenia (a vedeckosti) a poznania. Mozno konStatovat, ze
Leibniz je azda jediny, kdo zmyslovy, nazorovy svet tejto doby zhodnotil fi-
lozoficky, a to nie tak z hladiska gnozeoldgie, ale ontoldgie.” Touto cestou, teda
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metafyzickym vztahom zdania k bytiu sa otvara jednak kulturologicky fixované
pole pre ozrejmenie pdvodu a foriem barokového fenoménu zdania, a jednak len
pri tejto vzt'ahovosti mame zaroven ¢o do Cinenia s bytiu i zdaniu podmiene¢nym
Casopriestorovym hl'adiskom. Preto sa d’alej pokusim v tychto intenciach sledovat
ontologicku dimenziu zdania.

Vopred treba konstatovat’, ze zdanie v baroku sa nejavi ako nejaké snivanie,
bezvedomie, ¢i podvedomie, ani ako nejaka futurologicka vizia, ale je vedomim
neskuto¢na, mysleného (vymysleného) a preciteného neskuto¢na, pri ktorom
z kvalitativne ¢asového hladiska podstatni tlohu zohrava momentalna, pritom-
na zazitkovost’ — Cas ,teraz.” Pole vedomia barokového zdania je sthrnom javov,
ktoré s pritomné v individualnom i v kolektivnom vedomi v takomto danom
pritomnom case. Vedomie neskutoc¢na je obratené k realnemu pozemskému svetu,
ktory je zdrojom obraznosti nadpozemského sveta (napokon, iba tak mohlo byt aj
filozoficky zvaZzované). Javy realneho sveta v baroku sa vSak akoby zdruzuju
pod strechu mystiky a sakralna, ¢im ,,naturalizuju“ a profanizuju sakralitu. Zdanie
v tomto ohl'ade je myslené i citené ,realisticky,” ale zaroven realne veci zivota st
mysticizované vkladanim do nerealnych vztahov a vézieb. Samozrejmost’ reality
je skreslena jej fantazijnou viziou. Tak sa skutoCnost’ stava fiktivnou, iluzivnou,
klamnou, imaginarnou zlozkou vnitorného sveta vedomia i vonkajSicho sveta
zmyslovych predmetov a javov. Barokové zdanie je zvlaStnym fenoménom
vSeobecného pojmu zdania, ked je vnutorne (psychologicky i nabozensky)
duchovné a zaroven vonkajskovo emocionalne (citové a pocitové, patriace
telesnosti). Napriek tomu, Ze problém zdania sa v baroku vo filozofii i teériach
pertraktovava len vo vymedzenych vyznamoch gnozeologie a prvé reflexie
klasicistov na barok boli prave vzhl'adom na manifestaciu zdania odmietavé, alebo
zosmies$iujiice, umenoveda a estetika konca 19. storoCia rehabilitovala prave
markanty zdania — pomenovala ich ako vidiny, vizie, optické klamy reality — ako
pozitivne a dokonca ako mozny klasifikacny a interpretaény kIa¢ slohu. Odtial’
sa odvijaju hl'adania a interpretacie vSetkych moznych druhov iluzérna, okrem iné-
ho aj v barokovom umeni, referované ako iluzia, iluzivita, iluzionizmus a pod.

ILUZIA A ZDANIE

Z latinskych vyznamov slova ,,illusio mozno vyvodzovat, Ze patria do oblasti
vSeobecne chapaného ,klamat.“ Ak je pojem odvodeny od latinského ,,iludere,”
povodne znamena vysmech a ak od ,ludere,” znamena ,hrat, pohravat sa.”
Vytvarné umenie a estetika s pojmom iluzia vSak, ako sa presvedCujeme, viac-
menej pracuje v zmysle vnemu, a to preferencne vizudlneho vnemu (prip.
asimilacne inak zmyslového), ktorého podnety st objektivne. — Napr. historik
a teoretik umenia Ernst Hans Gombrich venuje tomuto problému obsazné dielo
Uméni a iluze,’ zatial ¢o v svojom P#béhu uméni nazyva kapitolu o umeni
katolickej Eurdpy prvej polovice 17. storoéia ,,Videnie a vidiny*.* Tu odhal'uje taky
sposob barokového videnia skutoCnosti, ku ktorému sa prirodzene pridava vizia
jej asociacii, predstav, obratov skuto¢nosti na individudlnu imaginaciu. Vo vse-
obecnosti s pojmom ilizie v zmysle klamnych vidin, a teda v zmysle vizualnom
a optickom, sa pracuje ako v oblasti vytvarného, tak aj dramatického umenia,
v ,,obrazivej“ poézii i literature. Nadvézuje sa tu na grécke mimésis — napodo-
bovanie, ktoré moze vystihnit podstatu javu a je umeleckou formou (aristo-
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telovského) poznania a vytvarania, tvorby umeleckych obrazov.

Kritikov vytvarného baroka iluzia v umeni puta z mnohych hl'adisk a rovin,
ale takmer pravidelne v nich prevlada jej vyznam vizualnej, prip. haptickej ima-
ginacie, a len mimoriadne aj inej zmyslovej predstavivosti (alegérii, mytologii,
biblickych, historickych tém, zjavenia, apote6z prenosov pozemskych l'udi, veci
a javov do neskuto¢nych stvislosti a pod., vsadenych do rozliéne imaginativnych
ramcov Casu a priestoru). Iluzia je tu okrem tématickosti (sujetu, deja, nametu)
vytvorend, zrealizovana vytvarnymi prostriedkami kompozicie — linearnou,
geometricky konStruovanou, ktora uz v naznaku predurCuje d’al$ie vytvarné stran-
ky diela (tvary, priestor, farby, a pod.) a v baroku osobitne vyznamnou kompoziciou
svetelnou a farebnou. Do kompozi¢nej stranky diela spada aj spdsob znazornenia
perspektivy, vytvarajicej zaroven obrazovy priestor. Barokova ilizia — trompe
l'oeil, predovSetkym v malbe — ma Casto Sokujice viacnasobné efekty, vyvolané
spajanim ,,obrazov obrazov,” ale aj farebnej, vzduSnej ¢i inak rozli¢ne modifi-
kovanej geometrickej perspektivy (zrkadlova, obratena, podvojna a dalsie).
Iluzionizmus, ako maliarska i socharska tendencia pracuje rovnako aj s prostried-
kami naturalizmu a verizmu, ku ktorym patri nielen iltzia stretnutia ,,zivych® Tudi,
veci a dejov v neskuto¢nych priestoroch, alebo ,,0zivenych®“ séch (babok) s vkla-
danymi sklenenymi ocami, parochfiami, narativhou polychromiou a realnym
textilnym odievanim v kontexte skutocného oltara, ale aj iltzia prekracovania
realnej a fiktivnej architektary, ktora v podstate afirmuje vSetky iluzivne priestorové
relacie. Je zrejmé, ze prave tieto optické klamy spoluvytvaraju najdokonalejSiu
barokovll vizualnu ilaziu — obrazny vhl'ad do nekone¢ného priestoru, otvorenie
skutoénosti novym moznostiam ,,vzletu“ a ,uletu.“ Taliansky maliar, architekt
a teoretik Andrea Pozzo v diele Perspektiva v architektire a maliarstve z roku
1693 k ilazii hovori: ,,...musi mat’ svoj pravy ucinok..., tj. oklamat zrak...tolko je
isté, ze velké diela navrhnuté podla pravidiel architektury, maliarstva a perspektivy
lahko balamutia oko. Dokonca si spominam, Ze som videl ludi, ktori chceli vystupit’
po schodisku a poznali svoj omyl, az ked' ho viastnorucne ohmatali...*> S vyrazmi
ilizie a iluzivity je rovnako mozné sa stretnit’ v interpretaciach barokovych
architektonickych i urbanistickych diel. Symptomaticky vSak v pracach, kde archi-
tektonicka tvorba znamena utvaranie (hromadenie) hmoty, véitane jej ,,iluzivneho*
odhmotiovania. Takéto reflexie vo vytvarnom umeni potom pracuju s koherentnym
vyrazovym repertoarom.’ Na druhej strane pri spacialisticky zvaZovanom archi-
tektonickom diele baroka, ktoré byva, pravidelne viac ako umenie vytvarné,
sledované v kulturologickom kontexte a kontexte spdsobu zivota, sa nie nahodou
pouziva zvicSa prave pojem ,,zdanie.”“ Zdanie pri priestore, zitom a zazitkovom
priestore, neméze byt nahradené len optickym klamom ilazie, aj ked ona tu
zohrava, vzhl'adom na preferenciu vizuality nad inymi 'udskymi zmyslami, vyraz-
ni ulohu. Podobne nie je mozné zamenit zdanie v priestore polysenzualnym
vnemom, teda len obyCajnou zmyslovostou (haptickymi, optickymi, aromaticky-
mi, gustickymi, ¢i audidlnymi vnemami). Zdanie, odohravajice sa v priestore, a to
uz nielen v priestore prirodnom, ¢i umelom architektonickom, ale aj v pomysel-
nych priestoroch literarneho diela, poézie a najmi divadla (hry na skuto¢nost’)
je zdanim, ktoré je mozné pre tto diferencidciu si azda vypoziciat’ z fenomenologie
— ,,bytostné zdanie,* resp. ,,0sobivé zdanie“,” zdanie ako preZivanie, v ktorom sa
zjavuju predmety, zdanie ako jav, ktory sa neobjavuje, ale prezivame ho.*
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FIKCIA A ZDANIE

Na vrstvy ¢i enklavy perceptivneho zdania poukazuje zvlastny vyznamovy
variant pojmu zdanie — ,,fikcia.” V lexikalnej i encykopedickej literatare sa fikcia
ako s iluziou, tak napodiv aj so zdanim vyznamovo vel'mi priblizuja, ¢o dokladaju
naprikad aj latinské vyrazy pre ,,zdanlivy, zdat’ sa.”“ LatinCina (a d’al. jazyky) pri
transkripcii zdania uZiva viacero vyrazov, ktoré smeruju hlbsie do oblasti 'udského
vedomia: ,.fictus® (od fingd), ,falsus“ a ,simulatus“ — vytvoreny, vymysleny,
nepravdivy, nepravy, falSovany, podhodeny, predstierany, naoko zdanlivy, ako aj
,vidéri“ - javit' sa, ukazovat' sa, prejavovat sa a ,jimaginarius“ — neskutocny,
imaginarny. Samotné ,,zdanie* ma potom vyznamy bud’ ako ,,0pinié* — domnienka,
osobny nazor, predstava, potucha, tuSenie, oCakavanie, nadej, verejnd mienka,
povest’, alebo ako ,,sententia® — mienka, nazor, usudok, myslienka, obsah, zmysel,
vyznam.

Popri vyznamovym rozdielom slov ,,zdanlivy, zdat’ sa,” odkazujucich smerom
k naSmu pojmu ,fikcie,“ a pojmu ,zdanie“ v pripade barokového umenia,
architektiry a kultary ide este o vaznejsie disproporcie.” Zatial’ ¢o iltzia, opticky —
zrakovo zmyslovy klam patri vysostne umeniam a mimoriadne maliarstvu (v baro-
ku potom zvlast freskovej nastropnej malbe) s kdnonickou, projektivnou, farebnou
a 1. iluzivitou, fikcia predstavuje sposob umelého — umeleckého klamu univer-
zalnejsej a dokonalejSej povahy. Vznika dojmom z veci, predmetu, javu, o ktorom
sa vie, ze nie je vecou a javom ozajstnym, skutoénym, pravym, ale pritom sa tak
tvari. Predpoklada d’aleko obraznejSie vnimanie a vyZzaduje primarne fantazijnej-
§iu predstavivost, ktora navySe od iluzie moéze pracovat nielen s podnetmi
objektivneho sveta, ale aj, alebo dokonca len s podnetmi vymyslenymi, nerealnymi,
neskutoénymi. Fikcia d’alej znamena vytvor ako celok skuto¢nosti (alebo jeho
niektoré Stylizované zlozky), a preto sa uréite prednostnejSie vzt'ahuje na troj-
rozmerné predmety a javy. Z toho vyplyva, Ze jej realizaénou doménou je zasadne
priestor a cas, bez dimenzii ktorych by fikcia kolidovala s iliziou. Hmotovo-
priestorovo a ¢asovo-pohybovo $truktiurovana fikcia je az takym druhom klam-
livosti, ktory je schopny naplnit’ zdanie celistvosti skutocnosti v jej predmetovosti
i javovosti. Hrani¢ne dokonala fikcia je akési dokonalé ,,ni¢,” z ktorého ziskame
dojem dokonalej ozajstnosti.

Preto je fikcia nevyhnutnym prostriedkom literarnej tvorby, dramatického
umenia, poézie, urbanizmu a architektiry. Teda tych umeni, v ktorych je sice
podmienkou vopred dohodnutd skutocnost, avsak intencionalne, zameranim l'ud-
ského snazenia na urc€ity ciel, ide o jej povysenie do duchovného sveta imaginacie.
Je premyslenou, vyratanou a Spekulativnou zalezitostou, pre ktor(i je potrebna
mimoriadna znalost’ ozajstnej predmetnosti a jej spravania, lebo bez nej je fikcia
priehl'adna a banalna (niekedy vSak, napr. v divadle alebo v rozpravke, ¢i v science
fiction prave takou chce byt). Ak iluzia vyzaduje umeleckt kreativitu, obraznost
a predstavivost’, fikcia k tomu pridava moznost’ fantazijneho spajania veci a javov
inak nezlucitelnych. V tomto zmysle je azda mozné skor ako o moznosti nasobenia
iltzii (ilizie iluzii) hovorit’ o stupnovani fiktivnosti do tej miery, Ze vznikne fikcia
fikcii, atd’. Ilazia nema velkti moznost’ presiahnutia seba samej, zatial' co d’aleko
fantazijnesia fikcia je v tomto ohl'ade takmer bezbreha.

V baroku sa veci fiktivne hybu, dychaja, nafukujt, svietia, Ziaria, padaju
a vznasaju sa vdaka imaginativnosti fiktivneho pohybu, ktory realne statickej mrtve;j
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hmote nanucuje pohyblivost’ a s fiou zivotnost. Na rozdiel od ,,projektiv- nej
iluzivity” ju navodzuje vyuzitie fyzikalnych zakonov, mechaniky, konstrukcie,
technickych finesov i fyzicko-optickych nasmerovani (napr. nasmerovanie ¢loveka
tak, aby fikcia bola dokonalejsia — do strmého podhl'adu, presvetlenia, ¢i stemnenia,
do aktivneho, ¢i pasivneho miesta, alebo najCastejSie — vnultenie pozorovatel'a
do pohyblivosti a tym do kinetického vnemu). Toto ,,zakulisie® fikcie pritom osta-
va zastreté a nevidené, ¢im vnem veci ziskava na tajuplnosti, magickosti, kuzle,
ktoré v barokovom diele mohlo spojit umenie s vedou a technikou.

ZDANIE

Ako som v suvislosti s ilaziou a fikciou charakterizovala, zdanie predstavuje
plejadu navonok réznych vyznamov, ktoré vsak jednoznacne poukazuji na nejaky
vztah k predstavam, javeniam sa (prejavom) zmyslom vo vedomi. Toto vedomie
predstavuje jednotu psychickych procesov, ktoré sa aktivne zucastiiuji na chapani
objektivneho sveta a chapani vlastnej existencie ¢loveka. Bez pochopenia a po-
znania nejestvuje vedomie. A kazdy zmyslovy obraz predmetu, kazdy pocit, alebo
predstava su natol’ko Castami vedomia, nakol'ko maju urcity vyznam a zmysel.
Poznatky, vyznam a zmysel (inak uchovavany v jazyku) usmeriiuju a diferencuju
Pudské city, vol'u, vnimanie a iné psychické akty, ktoré vedomie spaja. Zdanie
v baroku, ktoré ma charakter vyhranené¢ho, zmyslovo, presyteného ,,typu* vedo-
mia, mozno tak azda uz aj cez jeho pévodné lingvistické vyznamy priradit’ do sféry
prejavenej, zazitkovej bytostnosti a prisudit mu ontologick dimenziu. Barokové
zdanie nielenze nezabudlo na bytie (ako sa tak stalo v dobovej racionalnej gno-
zeologii a najmd vo vplyvnom Descartovskom metodickom pochybovani o vset-
kom), ale poskytlo mu moznost’ i obraznost’ stupfiovania bytia zvySenym dimen-
zovanim zmyslovosti. Nemecky filozof Fugen Fink v Odze Stésti svojou feno-
menologickou optikou povazuje za osobitni formu zdania hru, ktord ma charakter
vzt'aznosti l'udského pobytu na svete, podobne ako umenie. Hovori, Ze tam, kde ho
chapeme ako pripravu alebo napodobenie, uréujeme ,,skutoénost™ a ,,neskutoénost™
70 spdsobu bytia sicna a vzhl'adom k stucnu je obrazné zdanie nesporne menej ako
povodna vec sama. Avsak obraz i hra — zdanie — m6ze byt’ viac ako sticno, pokial’ sa
stiva symbolom bytia, resp. sveta: ,,...svetlo sveta pozvedd v hre a v umeni
Jednotlivé sucno do Ziary univerza, robi ho priezracnym, evokuje nim celok. Svet nie
Jje nieco skutocné, je to skutocnost sama, ktord rovnako ako hra nema ziadny zdklad,
ucel ¢i zmysel: to vietko je mozné len v jej ramci...*"°

Zdanie d’alej, vzhl'adom na podiel racia a citlivosti subjektivneho vedomia,
moze v sebe skryvat’ moznu vnutornu diferenciaciu (verizmus a naturalizmus poly-
chrémovane;j plastiky je iste ,,klamom® inej kategorie ako opticka iluzia nebeského
nekonecna na freske kupole). Pritom trvalejSia pocitovost’ i prechodnd emocionalita
ako prudky a afektivny stav, prezivany ako rozruch, ok ¢i dokonca ako psychicka
porucha, méze mat’ d’alSie vrstvenia z hladiska napriklad nedostato¢nej adaptacie
na prostredie (¢o v baroku moze platit’ aj naopak, totiz priliSnej adaptacie — vcitenia
sa, empatie), alebo skor v existencidlnom (sartrovskom) zmysle ako prisposo-
bovanie sa ¢loveka svetu tak, Ze ho zmeni, alebo magicky poprie. Z tohto hl'adiska
sa zdanie moze vyskytovat nielen v podobe druhu aktivizovaného zmyslu ¢i celej
synergie zmyslov (zvuk organovej hudby a pohyb gestikulujucich plastik, vona
aticho...), ale aj v podobe synestetickych zamien (videnie zvukov, haptika farby...).
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BAROKOVA REALIZACIA ZDANIA

Iltzia i fikcia ako klamlivé skuto¢nosti maji charakter objektivnej reality —
st znazornené na artefaktoch, alebo nimi si. Na druhej strane st subjektivnym
vnemom z ich u¢inku a zamestnavaju mysel' i zmysly pri ich tvorbe i percepcii.
Proti ilazii a fikcii ma zdanie subjektivny a neznazornitelny charakter. Vzhl'adom
k Tudskému subjektu ma ilazia i fikcia umely — umelecky aspekt intencionality
k realite, zatial' ¢o zdanie je prirodzenym neintencionalnym javom (je odsadené
od reality). Na rozdiel od iltzie a fikcie, ktoré mozu byt aj metddou a mat’ svoje
sposoby a navody na ,,oklamanie,” zdanie v zasade nemoze disponovat’ metodikou.
Je len zaleZitostou nadania vedomia a pocitovosti, ,,javenia sa mysli,” preZivania
veci a javov, hibky, alebo plytkosti precitovania. Preto by mal byt priestor nazyvany
iluzivnym iba v pripade, ak je chapany ako fakticky opticka alebo vnutorne videna
priestorovost’ (namal'ovana, vymodelovana, opisand, snova a i.) a fiktivnym vtedy,
ked’ simuluje realny priestor fantazijnostou jeho predmetnych a javovych zloziek,
ako napr. tvarom (pddorysu, objemu), motorikou, farebnost'ou, osvetlenim, prvkami,
ktoré ho akoby obsadzuju, vymedzuju (konstrukcie stien, stropov, klenieb a pod.).

Fiktivny i iluzivny priestor je vyrobeny a hotovy, avSak priestor zdania sa javi,
objavuje, zda sa byt’ i nebyt’. Zrejme nie je vnemom nikdy dokonéeny. Neustale sa
nachadza v jeho procese a zmenach. Toto neutichajuce ,,zda sa“ je individualnou
zalezitostou jeho prezivania. Oproti ,.hotovym* fiktivnym a iluzivnym je priestor
zdania klamlivy len natol’ko, nakolko st klamlivé naSe predstavy o fiom. Je totiz
otazkou, ¢i je skutoéne rozdiel medzi tym, ako sa nam skutoc¢nost’ zda, a tym, akou
ozaj sama je. Inymi slovami ako aj etymologicky," ak ma priestor pre &loveka
archetypalny aspekt realnej zitosti, nemoze ho postradat’ ani priestor zdania. A ak je
barokovy priestor manifestaciou dobového bytia, v ktorom sa radikalizuju a mi-
moriadne prezivaju sakralizaéné i profanizatné fenomény, je barokovy priestor
zdania ich rovnako radikalnym javenim sa v jeho prezivani. Nemecky fiozof Johan
Friedrich Herbart v praci Hauptpunkte der Metaphysik argumentuje ,,...kolko
druhov zdania, tolko poukazov na bytie...."?

K najobvyklejsim obrazom baroka v dobovom pisomnictve patri porovnavanie
zivota s divadlom. ,,Svet je divadlo, kazdy hra svoju rolu a dostane svoj podiel, pise
v roku 1638 holandsky dramatik Joost van den Vondel a jezuitsky dramatik Bider-
mann dodava: ,zZivot ludsky nie je nicim inym, len vidinou.“ Barokova predstava
zivota-divadla splyvala s predstavou zivota-sna preto, lebo tento zivot-sen prave
divadlo sprostredkovavalo (porov. tu napr. Calderénovu dramu z roku 1635 , Zivot
je sen®). Barokové divadlo nazorne realizuje vzt'ah medzi zdanim, iluzivitou a fik-
tivnostou. Odhliadntic od vlastnej priestorovej dramatizcie hier je jeho scénicky
priestor nabity klamlivymi artefaktami a efektami, ktoré aj prislusne posobia na di-
vaka. KedZze barok nie je selektivny, ale hromadiaci a komplexny, spaja vSetko
zrakové hyrenie hranej dramy a scény aj so sluchovym i d’al§im zmyslovym hy-
renim dovedna. Hovorené slovo, spev, hudba, pohybové kreacie maji vlastné
priestorové dimenzie a scéna, umely fiktivne realny priestor s iluzivnymi prvkami
kulis, im vytvara prostredie.

Ohranicenie javiska a rozmerovo, farebne, svetelne a audialne rozmiestnené
objekty su zvicsa dielom k navodeniu iluzie hibkového pokradovania scény. Napr.
najucelenejiia dochovana barokova scéna na svete, divadlo v Ceskom Krumlove
z rokov 1766-1767 uchovava viac ako tristo kulis portilového typu. Hibkové
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pokracovanie do prirodného ¢i architektonického priestoru je rieSené zdvojenou
iluziou, totiz okrem perspektivne zmensovanej mal’by aj v zmensovanych a zave-
sovanych paneloch v niekolkych vrstvach za sebou. Su rychlo vymenitelné
pomocou dreveného poloautomatu. Scéna je priam zariadena na to, aby ohurovala
fikciami patriacimi k hre, ale aj na to, aby konvenovala dobovej obl'ube Sifrovat
a desifrovat’ ,kuzla.“ K prevadzke patria rozne zdvize, to¢ne, labilné dlazky,
prepadliska a pod., ktoré vyvolavaju fikcie rozsirenych, ¢i zGzenych, pohyblivych,
alebo permanentne sa premienajucich priestorov, ¢o nasobi ozvucenie a akustické
efekty. Clovek v hladisku zaujaty dejom, stotozneny s postavami, osudmi prota-
gonistov a prezivajuci spektakel hry na skutocnost, je pritom aj zdanlivo fyzicky
vtiahnuty do komplexu dramatického aktu."* Celé divadlo je zmesou iluzie i fikcie,
ale jeho poslanim je vyvolat’ zdanie alternativneho bytia (prevtelenia, stotoZznenia,
zrkadlenia a pod.). Je tu teda kvoli zdaniu bytia a samo o sebe je takymto stan-
kom zdania.

Nemecky filozof, fenomenoldg Eugen Fink o vSeobecnej ulohe hry — kam
spada aj ,hra hry* divadelnej, ktorej je ¢lovek alebo spolo¢nost’ hracov aktérom
i recipientom, hovori, Ze jej ,,dvojzmyselnost™ utkvieva v nevyhnutnom prepleteni
skutoéného s neskutoénym, je doCasnym vyviazanim z dejin (zo sledu ¢asu). V hre
Clovek ,transcenduje” samého seba, prekracuje vyty¢ené medze. Vzdy moze zacat
znova a odhodit’ bremeno svojej Zivotnej histdrie. Pri hre bez zabran sa miesi bytie
a zdanie, vyvolavajice zahadnu radost’ zo zdanlivého, ktoré ¢asto poskytuje vyssiu
pravdu ako skuto¢né veci kazdodenného okolia.

Zmysel Finkovej hry ako existencialneho konania je spojeny so zmyslom pre
priestorové a Casové zdanie. Divadelna scéna moéze tejto ontoldgii zdania tvorit’
akysi prototyp, v baroku zivo tématizovany a aplikovany do rbéznych realne
zivotnych sfér. Kultirne dejiny i etnoldgia nazhromazdili mnozstva dokumentov
o posvitnych i profannych témach zdania, ktoré osobitym spdsobom generuju aj
priestorové zdanie. Z nich si markantné najméd chapania rozlicnych slavnosti.
V tejto suvislosti sa Casto uvadza, Ze barokova architektira, a dokonca aj urba-
nistika, su pochopitel'né prave len ako vytvaranie priestoru pre tieto akcie zdan-
livosti. Z textov i rytin je mozné rekonstruovat’ udalostné priestory vytvorené real-
ne, ale zaroven ,,na efekt” tak, aby prilezitostne konana ,,zdanlivost* posobila ¢o
najvieryhodnejsie. Pri vytvarani priestorov a ich dekoracii pre slavnosti dostavali
umelci, umelecki remeselnici i cechy najviac prilezitosti. Tu sa odohraval aj isty
,sumelecky trh,* trhovisko senzacii, konkurencia zdanlivosti, okazalé predvadzanie
a zhodnocovanie najpodivuhodnejSich iluzivnosti, fiktivnosti a zdanlivosti.
Masovost’ a priestorova extenzia barokovych slavnosti vyZadovali rozsiahle
vel’koplo§né upravy terénu, fasadnych ploch, ale aj dotvorenie priestoru pomocou
scénickych praktikablov, kulis, zavesenych drapérii, pristreskov, stanov a balda-
chynov, bran, budov, tribun, ramp, schodisk atd. Ako priklad méze posluzit
niekol’ko rézne koncipovanych priestorov pre slavnosti, ktoré za odlisnym tcelom
priamo ,,stavali zdanie.” Napr. profanna kazdoro¢na augustova slavnost’ na rimske;j
Piazza Navona, ktora sa vzdy v sobotu napliiovala vodou a pri ohnostroji prebiehal
karneval na gondolach v tvare povozov a kocov."* Monumentélnou kulisou takejto
chaotickej — teda nerezirovanej mestskej slavnosti — sa priznaéne stala o. 1. aj svo-
jou svetovou exotickou symbolikou Berniniho fontana Styroch riek, Gangy, Rio de
Plata, Nilu a Dunaja. S vodou si tento umelec doslova divadelne zahral v svojej
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inscenacii ,,Povoden Tiberu®“ v r. 1638 v palaci Barberini, kde st¢astou scény bolo
koryto s lod’ami, ktoré v prisluSnom okamihu vytieklo smerom k publiku, avsak
do vyratanej a bezpe¢nej vzdialenosti." Podobné akcie, okrem Benatok a tradicii
commedia del arte, neboli uréite v Rime 17. storoia vynimkou, ¢o dokazuje
nedavny archeologicky nalez pri Anjelskom hrade, kde sa vodou umelo zatapané
namestie premienalo az do pol. 18. stor. na prilezitostné naumachické divadlo
so simulovanymi namornymi bitkami na koc¢iaroch v tvare lodi a korabov.

Slavnosti a hry profanneho razu v strednej Eurdpe nadobudaji zvlastny
karnevalovy charakter, od 16. storo¢ia najméd v hrach faSiangovych, ktoré neskor
ustapili mestianskému napodobovaniu dvornej kultary, akym bol famézny ,.konsky
balet* vo Viedni, opisany v r. 1667, inscenované namorné bitky na Dunaji, rytierske
turnaje pri korunovaciach v Bratislave, konané na ,likach s umelym drevenym
hradom* a d’al. Sakralne priklady, s mnozstvom radikalnych verzii, s obl'ubou
nazorne rezirované najmi jezuitmi v Spanielsku a Portugalsku (u nas napr.
v priestoroch Trnavskej univerzity), maju zvlastny odtienn aj v strednej Europe.
Medzi slavnostami svétoreCenia, vyroénymi putami, procesiami a podobne, je
rozli¢ne literarne i 'udovou poetikou interpretovana ,,mysteriozna“ oslava glori-
fikacie Jana Nepomuckého v Prahe, konana od 9. do 16. oktobra 1729, a stcasne aj
v inych miestach Ciech. V Prahe vSak slavnosti sprevadzal grandiézny ikono-
graficky program, koncentrovany v priestore pred chramom sv. Vita. Podla
rekonstrukcie tohoto programu vznikol cely svitojansky amfiteater so stavbami
bran, vezi, obeliskov, kaplniek, symbolickych hrobov svitcov a pod. Priecelie
katedraly sa premenilo na sustavu vodnych kaskad s radom alegoérii na svétcov Zi-
vot a smrt’. Na Malej Strane a v Starom Meste boli inStalované leSenia s obrovskymi
,Svietiacimi“ obrazmi a sochami, na Mosteckej vezi bola slavobrana s témou
Janovho umucenia a okolo soch svitca na Karlovom moste a inde boli instalované
provizérné kaplnky.'® Noéné iluminacie chramov a dekoracii, ozvudenie priestorov
hudbou, nazorné hry na Janske témy, trhy, vyzdobené domy a hostince, fontany
naplnené vinom a mnozstva inych neoby¢ajnosti vytvorili z Prahy tychto dni totalne
zivé divadlo s takymi podnetmi pre zdanie, ktoré nemali dovtedy obdobu.

Barokové zdanie ma mimoriadne rozvinuty register v architektonickych die-
lach. Ked’Ze sme vy¢lenili ilaziu a fikciu, ktoré maji objektivne podnety a podielaju
sa na komplexnosti subjektivneho zdania v kultire a jej markantnych dobovych
prejavoch, architektara, podobne ako umenie, musi tento vzt'ah zo zasady spred-
metiovat. Zdanie sa v nej realizuje javenim sa priestorovych a Casovych kvalit
v stvisloti s prezivanim, zatial ¢o fikcia a ilGzia sa ucastiiuji na sposoboch
utvarania hmoty, povrchov, kompozicii, ¢leneni, vyzdobe atd’., s ktorymi architekt
na priestorovom koncepte pracuje. — Architektonicky priestor sa moze zdat' byt
staticky alebo dynamicky, uzatvoreny ¢i otvoreny, rezonujuci ¢i hluchy, oslavuji-
ci alebo tragicky, zmysluplny ¢i nezmyselny. Odhliadnic od naladenia subjektu
a jeho empirickych a psychologickych danosti, takéto konkrétne zdania su evo-
kované prepracovanostou a kreativitou realnych priestorovych zloziek ako nosi¢ov
imaginacii na jednej strane a vytvorenim prisluSnej atmosféry nehmatateInymi,
pomyselnymi, javovymi (i vlastnostnymi) prvkami a ich spajanim na strane druhe;j.
Obidva aspekty barok vyvinul do syntetickej neoddelite'nej podoby tak, Ze st t'azko
opisatel'né, ¢i nebodaj znazornitel'né.

Preto sa teraz vraciame k navonok priznac¢nej $tadii prof. architekta Alfréda
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Piffla z roku 1950 — Dynamické iluzie v barokovej architekture, v ktorej sa
problematika barokovej iluzivity dostala paradoxne do ,,mimokultirneho* ramca
geometrickych a projektivnych exaktnosti. Autor rozpracovava fyzické priciny
iluzivnych efektov dynamiky barokovych stavieb ako ich vlastnost. Pohl'ad na tento
fenomén sa tak neprejavuje vztahovo k ¢loveku (barokovej existencialite, sen-
zualite, fantazijnosti), ale vdzba k nemu je sprostredkovana ,,zornym kuzel'om oka*
a ,fyzickym pohybom* pozorovatel'a v danom priestore.'” Naplii §tadie nemohla
prekrocit’ tento ramec, pretoZe jej zamerom su exaktné matematické a geometrické
rozbory len takého ,,videnia,” ktoré je mozné aj graficky znazornit’, narysovat’.
Napokon i§lo o ucebnicu, skriptum pre architektov. V tomto zmysle je nazov Stidie
sice neadekvatne metaforicky, ale ,priliechavy.“ Co vsak pri Pifflovom demon-
Strovani ,,ako sa robila iluzia“ chyba, je ,,preco® sa robila, aka tlohu v baroku
a zvlast’ v architektire baroka zohravala. Vtedy by sme sa dozvedeli o pri¢inach
i dosledkoch takto projektivnych iluzii architektury a v nich potom nasli autorovu
logiku ich dynamickej varianty. Je zrejmé, Ze iliizia nemdze byt ani staticka ani
dynamicka, tak ako nim nemdze byt opticky klam. Je len iluzia ,,nieCoho,” a to
v tejto praci predstavuje iltiziu pohybu, dynamiky.

Tu sa skryva aj d’alsi polemicky bod: vztahy iluzie a pohybu, ktorym v deji-
nach vytvarného umenia, ale aj vo vysostne pohybovych umeniach (balet, panto-
mima) prislicha zvlastna kapitola. V architekture ma problém pohybovosti viacero
aspektov. Prvym je jej podmienenost’ pohybu pre ¢loveka vobec, ked’ ho usmernuje,
navadza, kladie mu prekazky, zastavuje ho, prepusta, obmedzuje, alebo mu dava
slobodnt vol'bu rozhodovania o smeroch, orientacii, trasich komunikovania. Tento
funkény aspekt ma zaroven percepéni rovinu, s ktorou architekt méze ako tak-
tizovat’ (a vytvarat’ pomocou neho rezim, atmosféru priestorov, definovat’ archi-
tektonické zanre a pod.), tak aj rozihravat rozlicné deje, akcie, poetiky, citacie.
Ovsem ovela vaznejsi aspekt pohybovosti v architektiure je urCeny jej samotnou
podstatou, resp. ¢asopriestorovou dimenziou jej vnimania vobec. Nie je mozné ju
chapat’ v celku v jednom okamihu, ktory ndm chce Piffl sugerovat, ale postupnym
zvladanim a odhalovanim, vchadzanim a obchadzanim, prezretim a prezitim jej
jednotlivych priestorov a tisekov obalu. Pohyb a dynamika ako abstrakcie mozu byt’
fiktivne. Mozeme ich aj fakticky, ¢i obrazne, vidiet. V architektonickom priestore
baroka je vSak pohyb nielen optickym vnemom, je aj celostne bytostnou za-
lezitostou vedomia, skdsenosti a znalosti, pocitu a imaginacie. Zaver Pifflovej
Stadie napriek tomu kategoricky hovori: ,,Dynamické priestory vrcholného baroka
su priestory, majuce v hlavnej casti podorysu krivky konvexkonkdavne, alebo sustavu
Ciar im podobnych, dalej uplatnenie kriviek privratenych a odvratenych patriacich
priestorovym krivkam klenbovych spon a konecne priestor, ktorého klenba nie je
telesom rotacnym, ale plochou suborovou, budiacou iluziu jednotnej plochy
rotacnej. Z tychto podmienok byvaju uplatnené zvicsa vsetky tri, alebo aspon dve
z nich.

ARCHITEKTURA BAROKOVEHO PRIESTORU ZDANIA

Barokové zdanie nie je samoucelna vec implicitne zahrnutd sama v sebe
a taktiez nie je zd’aleka len individudlne subjektivnou zalezitostou. Mat talent
pre zdanie znamena byt pristupny rozliénym moznostiam, varidciam, stupiiom,
vediet' ladit’ jeho intenzitu a samozrejme aj vediet’ smerovat’ jeho kroky, cielit’ ho.
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Barok nas presvedCuje, ze zdaniu je mozné sa aj naucit, ze sa s nim da dokonca
obchodovat’ na trhoviskach senzacnych slavnosti, Ze je mozné ho prenasat’ a ,,infi-
kovat* nim davy. Zopakujme, Ze zdanie je akoby aplikovateI'né na kazdu realitu, ale
navyse aj na veci a javy neskuto¢né, symbolické, mytické, vymyslené, fantazijné.
Vtedy je mozno aj hovorit' o zdani zdania, s ktorym naraba v baroku predovsetkym
a samozrejme umenie. Napr. postmoderna situacia s takymto posunom pracuje
programovo a poskytuje legitimitu ,,moci“ zdania najrozli¢nej$imi formami reality-
show, hyperreality, virtudlnej reality a d’al. Toto zdanie pontka moznost’ vstpit
do obrazu, do filmového platna i do rozliénych trojrozmernych artefaktov. Casovy
ekvivalent je redlny cas, ktory nas rychlostou svetla totoZznou s rychlostou
informacie, umiestituje do absolltnej aktualnosti a pohlcuje aktkolvek ilaziu,
fikciu, zdanie minulosti a buducnosti. Francuzsky filozof a socioldég Jean
Baudrillard v eseji Dokonaly zloc¢in konkrétne o virtualnej realite, vlastne o total-
nom zdani skutocnosti, hovori, Ze odkryva, klonuje, odhal'uje tajomstvo reality
hyperrealitou az k hranici ,,vyhubenia redlneho jeho dvojnikom“.'® V baroku
(z baudrillardovského pohladu absurdne) prave neskutoénym veciam a javom
udel'uje zdanie zivotnost, zatial' ¢o skuto¢nosti prisudzuje na jednej strane ,,nad-
zivotnost™ ¢i veénost’ a na druhej konecnost, zmar, ni¢otu, melanchoéliu, smrt’.
Na tomto ,,vratnom® spdsobe zdania v umeni a architektire sa jeho ontologicky
aspekt prejavuje najpozoruhodnejsie. Nie je pritom mozné tvrdit, Ze barokové
peripetie klamlivosti zdania sa koncentruju preferenéne a vyluéne v umelom, archi-
tektonickom priestore. Je vSak celkom zrejmé, Ze tak, ako zdanie je sucastou
vedomia a vedomého pestovania, rozvijania a modifikovania a aku zavaznost mu
barokovy c¢lovek prikladda vo svojom skuto¢nom byti (vratanie zamienania ho
za zdanie), tak tomuto zdaniu vytvara aj akési ,,zivotné, prirodzené podmienky,*
teda prostredie.

Pri plejade klamov reality je architektonicky priestor baroka napriek tomu
jednou z genialnych platforiem ich vyjadrenia a zaZitkovej percepcie. Zdanie
v interiérovom priestore, demonstrované predovsetkym v sakralnom objekte, musi
byt z rozli¢nych pric¢in pred-archi-tektonizované, pred-stavané ako vec, pri¢om
zaroven aj predstavené na obdiv, ¢i presnejSie udiv. Znamena to, ze vyhotovova-
né, vytvarené iluzie a fikcie, s v priestore objektivizované jednak vzh'adom na se-
ba samé (su tam a vieme o nich) a jednak percipientom subjektivizované a vnimané
rozliéne v individudlnom zdani (st, alebo nie s tam, mdzeme, ale nemusime o nich
vediet’). Podstatny je ich vysledny efekt a celostny zazitok s imaginaciou z nich tak,
akoby boli realitou a pozorovatel ich suc¢astou. — Barok pritom na trojdimenzialne
priestorové zdanie i na zdanie ¢asu kladie viacero narokov. V chrame, ale aj v svet-
skych reprezentatnych priestoroch, musi mat zdanie dimenziu c¢asovej ima-
ginativnosti, t. j. okrem kvalitativnej dynamiky a sekvencie pohybu aj viac ¢i menej
kvantitativnej historicity: zopnutia minulého (biblického, mytického, dejinne a sym-
bolicky krestanského, genealogického) so sucasnym, aktualnym a momentalnym.
Zdanie v priestore d’alej predpoklada barokovia tématizaciu priestorového nekonec-
na i jeho mimospacialnych analdgii neuzatvoreného radu: mnohost, rozmanitost,
preexponovanost’, extenzivitu, neukoncenost’, absolitnost. Zasadne ma vsak baro-
kové zdanie v architektonickom priestore v tejto neuzatvorenosti a mnohosti zmysel
pre vitalizaciu a zivotnost vedomého i mysleného bytia (predstavované zdanim
dychania, pulzu, tlaku, tepla, ale aj povahy — temperamentov, Zivlov, konstelacii
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hviezd a planét, ktoré sa s Clovekom spdjaju od narodenia po smrt), z ktorého
abstrahuje vSetky energetické, motorické, silové, akéno - reakéné, pohybové, a teda
vo vSeobecnosti dynamické faktory. Preto hovorit o dynamike barokového
interiérového priestoru znamena mat na mysli Struktirovany diapazon tohto
rozsahu, ¢i presahu bytia so zdanim a predovsetkym vézby, ktoré ¢loveka vztahuji
k zemi a nebu (realite a transcendencii, skuto¢nosti a zdaniu), ako aj reflexiu jeho
polohy ,,medzi nebom a zemou.“ Fiktivne a zdané pohyby, ktoré sa v priestore
odohravaju, nie st samoucelné dynamizovania, ale zmysluplné antropologické,
astronomické, geomorfické a samozrejme aj symbolické zvyznammnovania pred-
metov a javov. V kritikach barokovej architektiry sa stretivame uZz so Speci-
fickej$imi charakteristikami tejto ,,Zivosti pohybov.“ Willie Sypher napr. hovori
o rytmickom sposobe barokového pohybu, o zdanlivo plynulom a neutichajicom
pradeni energie. V praci Od renesance k baroku prisudzuje odlisné spdsoby
dynamiky ¢asovym relaciam slohu a tvrdi (sthlasne s Fokkerovym nazorom v praci
z roku 1938 Roman Baroque Art), Ze v najranejsej fazi bola hmota stlaana a kon-
centrovana, vo vrcholnom slohu sa postupne hmota otvarala, az napokon v zavere
prepukla v mohutné pohyby. Dynamiku v priestore potom ovladal zvlastny princip:
od pociatoéného priestorového vymedzenia a konzistencie s hmotou smeroval
k priestorovej expanzii, ktord hmotu uvolnila a prekonala. Priestor bol podla
Syphera postupne pootvarany prichl'admi v pevne vymedzenom priestorovom oba-
le az do miery ich rozruenia.'” Z priehladov sa potom mohla stat celistvost
a priestorova totalita. Negacia priestoru tak mohla byt sprevadzana priestorovou
afirméciou.

Zda sa, Ze dostredivy a odstredivy pohyb, koncentracia energie a jej uvol-
novanie, otvaranie a zluCovanie prichladov, sa vSak v mimoriadne radikalnych
barokovych priestoroch odohrava subezne. Je to situacia Casto pripodobniovana
hudbe, akou je napr. typicka barokova fuga, pracujlica s tzv. tesnou, t. j. stesnanim
rytmu a meldédie na ukor vyznenia, a to pri vzajomnom stiéasnom prieniku.?
Skutoéne preto mozno suhlasit’ s Bruno Zevim, Ze pohyb nie je vo vytvorenom
priestore, ale v jeho ,,vytvarani,” t. j. v neustalej aktivite jeho jednotlivych zloziek
objemu a dekoracii, ktoré sa nam javia neustale pohyblivé, a to vzdy inak (vplyvom
svetla, nasho pohybu, atmosféry vyvolanej nejakou akciou v priestore a pod.).?' Tato
aktivita priestorovych zloziek, pracujicich programovo s iluzivnymi a fiktivnymi
klamami, je jednou zo skuto¢ne taziskovych problémov vystavby priestorového
zdania. Na vytvarany procesualny pohyb v realnom priestore, ovSem nabitom pod-
netmi pre imaginaciu bytostného zdania a jeho preZivania, mozno kulturologicky
paralelne a ucinne aj nazriet' z dvoch prikladnych pol6h, prezradzajicich rozny
obraz sveta siecenta: anglickej protestantskej epickej poetiky a severotalianskej
katolickej architektury.

sfeksk

»Ked' Hriech otvdara pekelné brany, vypusta Satana do barokového priestoru,
do nebezpecného, neprebadaného Sera za tazkymi basStami podsvitného kra-
lovstva.” Tto parafrazu vyslovil W. Sypher v citovanej praci na J. Miltonovu pasaz
epickej basne ,,Strateny raj* z roku 1667. Epos je pre na$ problém mozné postavit
vedla zdanim pravdepodobne najnabitejSicho barokového architektonického diela
v Eurépe — kaplnky S. Sindone v talianskom Turine, vytvorenej teatinskym patrom
Guarino Guarinim v rokoch 1667-1694. Na oboch st polyvyznamovo a ¢asovo
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subezne, avSak diametralne odliSne zachytené priestorové extenzie i diapazén ba-
rokového zdania a spdsob jeho poetickej i1 architektonickej vystavby. Miltonovo
dielo hovori o obraznych temnych priepastiach, do ktorych sa 'udské bytie dostalo
prvym hriechom a vyhnanstvom z Raja (,,..Satan zlahka kraca / po pevnej
nepriesvitnej kupole / nad tymto svetom gulatym, kde deli / prvi ban nizsie Zia-
rivé telesa / od Chaosu, a tym od starej Tmy / guli sa odtial podobal, / teraz je
ako nekonecny kontinent, / temny a pusty...”). Vytvara fikciu pohladu z Raja
na chaoticky svet, videny odtial’ katastroficky. Kaplnka S. Sindone vedla toho
tématituje atribut Kristovho racha s otlaCkom jeho mrftveho tela, podobne kon-
Struovanou priestorovou schémou priepasti temného priestoru nad schrankou
sv. Ruacha, ale navySe obohatenou o pozitivny reverz prepadliska - nedoziernu
nebesk vySinu plni imaginativnej Ziary. Spiritualita tohto neba je vSak prob-
lematicka a napriek jasu, ktory ju vyvolava, pdsobi tiesnivo az desivo vdaka
Struktarovaniu celého priestoru, konstrukénym prostriedkom i Gipornosti premahania
hmoty v prospech svetla. Tento priestor odmietol akékol'vek farby, maliarske stcasti
architektary, teda aj iluzivne faktory a jeho hry. Stal sa ¢irou manifestaciou
umeleckého stvarnenia priestorovych imaginativnych fikcii, zainteresovanych na ce-
lostnom zdani z Gdesnej architektonickej obraznosti.

Zatial’ ¢o hl'adanie strateného raja sa odohrava v dvoch relativne ohrani¢enych
priestoroch Sveta a Raja a podava viziu o ich konecnosti, Guariniho priestor je
Struktarovany spdsobom polo a Uplnej otvorenosti. Tento postup je dany stétom
troch rozdielne chapanych priestorovych casti (buniek ¢i z6n) radenych nad sebou
a vzajomne sa prenikajicich. Kazda o sebe ma vlastnt ikonograficku a symbolicka
vypoved’, vystavani na zvlastnom gradaénom charaktere: priestor je zaloZeny
najskér na kontraste tmavej spodnej a maximalne presvetlenej strednej bunky
a napokon na vztahu tejto Zziarivej Casti (tamburu) s prederavenou, svetelne
trblietavou kupolou. Spdsob priestorovych vézieb by mohol pripominat’ epiku témy
dochovaného posmrtného Kristovho rubasa: rozlozené, tzv. Turinske platno. Ono
vykazuje tri otlackové plochy, z ktorych krajné pokryvali telo zhora a zo spodu.
Stredna ¢ast’ potom zahal'ovala telo od pliec vysSie a hlavu, opat’ z obidvoch stran.
V tejto strednej Casti je otlatok hlavy a tvare z celého platna najmarkantnejsi,
pri¢om verizmus najma stop Kristovej krvi jej dodava pecat’ krutej skutocnosti.

Cely priestor kaplnky by sa vSak mohol javit’ aj ako trojité nazorné vrstvenie
veci pozemskych (temny priestor s oltarom s relikviou) a nebeskych (Ziarivy
tambur), ktorych hladanie je sprevadzané l'udskou strastou a obetou a vyvazené
azda Stastnym najdenim viery (mihotava a napriek tomu tazkd kupola s aurou
vrcholovej hviezdy). Tu sa priestor kaplnky S. Sindone pomysel'ne stretava s viziou
zeme a neba Strateného raja.”> Guariniho dielo S. Sindone je vsak este daleko
komplikovanej$§im obrazom sveta siecenta, neZ nam predstavuje ,,Strateny raj.
Je vypovedou filozofa a vedca takmer bez akychkol'vek poetickych rovin. Zato
imaginacia, ktora charakter zdania v priestore smeruje k spiritudlnosti a mystike
a ma predovsetkym teologickt povahu (popri kritikou uvazovanej, napr. ezotericke;j,
alebo kabalistickej), je vytvorena architektonickymi prostriedkami, ktoré tlmocia
invenciu a kreativitu vysostne umeleckého diela.

S. Sindone je formalne kruhova centrala, typovo prislichajuca antickému
rimskemu sakralnemu stavitel'stvu. V tomto zmysle mdze tvorit aj isty odkaz
na zvysky rimskeho divadla v bezprostrednej blizkosti domu S. Giovanni Battista
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(1496), ktorému kaplnka tvori uzaver. Rimskost’ tejto centraly v antickom, ale aj
v barokovom zmysle je vSak jednym z mnohych zdani, ktoré S. Sindone spre-
vadzaji. — Koncepcia priestoru spaja na jednej strane radikalne principy rimskeho
borrominiovského baroka v spdsobe zdruzovania priestorovych buniek a na strane
druhej pribera orientalne, pre barokovy eurdpsky svet ,,pohanské“ prvky, len v urci-
tom zmysle mozno poukazujuce na niektoré gotické abstrakty Struktary architek-
tonického priestoru. V tomto spojeni st vSak na talianskej pode celkom ojedinelé,
ale napr. v Spanielsku s vplyvom islamu Gasté.

Priestorovy akcent turinskej kaplnky sv. Rucha tradi¢ne nespo€iva v rovine
oltarneho tabernakula s ulozenim relikvie, ale v trojitom vertikalne vystupfiovanom
a kontinualnom prieniku priestorového objemu, ktory svojim imaginarnym tva-
rovym, svetelnym a akustickym pdsobenim sv. Richo tématizuje. Iba formalne sa
tak moze zdat, akoby tento priestor nebol vytvoreny len pre objekt sv. Rucha, ale
azda ako toto richo samotné. NavySe, keby sme pripustili nedoloZzenii motivaciu
rytmu a presahov priestorovych buniek uvadzanou vyznamovou skladbou otlacku
platna a objektivny fakt vyskového, antropomorfického skladania priestorovych
buniek s jednoliatym kupolovym obalom — ,,pokréeného plasta, mohli by sme
hovorit’ aj o ,ruchu nad Ruchom.“ K problému viackrat zasvetene dodava Ch.
Norberg - Schulz, ze ide o ,.,komplementarnu® zhodu priestorove;j a plastickej formy,
podobnu rukavici prisposobenej tvaru ruky.?* Clenenie priestoru S. Sindone na tri
vertikalne zény ma viacero predldh, vychadzajicich z Guariniho teologického,
astronomického a geometrického zamerania i teoretickych diel z tychto oblasti
(Caelestis Mathematica, Placita philosophica, Euclides adauctus a i.), ktorych
konvergenciu v jeho tvorbe Fagiolo nazval ,,Geosofia“ 25/. Pocet ,,tri* ma viacero
vykladov. Je predovsetkym altziou na sv. Trojicu, ale zaroven aj grandiéznou na-
razkou na Velky tyzden PaSii (t.j. tri Velkono¢né dni spojené s ukrizovanim,
ulozenim do hrobu a zmrftvychvstanim Krista, ako aj na tri fazy Mesiaca vo vztahu
k Slnku a Zemi: nov, spin, okraje, vyvolavajuce vzajomné zatemnenia). Prekryv
pasiového, pozemského a astronomického - nebeského cyklu v triadach je potom
zdovodneny a stvrdeny sv. Trojicou Boha-Otca (na nebesiach), Syna-Krista (po-
vstavajuceho z pozemskych) a Ducha Svétého (vSadepritomného). Matica poctu tri
tvori d’alej zaklad pre vyznamové nasobky Sest’ a dvanast’, ktoré zohravaji v kon-
cepte stavby symbolicko - konstrukéna ulohu. Spolu s ¢islom tri maji aj osobity
ezotericky vyklad vo vztahoch k svetu duchovnému, nebeskému, svetu zivlov,
mikrokozmu a k podsvetiu (napr. vybrané vyznamy Boh-Otec: pohyblivost’, den,
hlava, Syn: mucenici, stalost, noc, prsia so srdcom, Duch Svity: pospolitost, den
inoc, brucho...).

Fagiolo sthlasne s Passantim, nevylucujuci vSak aj iné interpretacie, oznacuju
trojité ¢lenenie priestoru na: ,,Zona terrena®, ,,Zona intermedia“ a ,,Zona Celeste*
(Zem, Sprostredkovanie, a Nebo-Raj). V nich sa premietaji svetelné altzie na tmu,
ziarivé svetlo a polotmu-polosvetlo. Svetlo je v tomto pripade hlavnym nositelom
vyznamov, pricom architektonické tvary a formy su mu podriadené. Vyklad zén
a svetla priestoru pri percepcii umoziuje stretnutie skutocnosti, faktu a predmetu
architektary s javmi, ktoré tieto prvky intenzivne vyZzaruji. Podobne, ako stretnutie
realneho so zazraénym, bytostného a zdanlivého. Takéto stretnutie, charakteristické
pre barok i Guariniho, je pritom nevylu¢ujiuce (nevyberavé) a znamena integraciu
a kongruenciu. Mystika priestorovej zony kaplnky s ulozenim relikvie je navadzana
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uz jej samotnym situovanim, ale aj niveletou dlazky. Podesta kaplnky je vysunuta
nad uroven podlahy apsidy domu, s ktorou ju spajaju dve schodiskové ramena.
St vedené z bo¢nych stran hlavného oltara domu a maju vlastni priestorovu
hodnotu. Do apsidy sa z tunelov schodiskovych chodieb ,,vylievaju® jazykovité
stupne. Svetlo po nich zhora kize a odraZa sa na plasticky ¢lenenych obvodo-
vych stenach z ¢ierneho mramoru. Vyznamy schodiskovych chodieb do kaplnky
sa tu s hlavnym oltarom dému sv. Jana zrovnopraviiuju ako cesty, ktoré dava-
ju tusit zazraény zazitok, a to zrakovou komunikaciou, moznostou prichladu
z obidvoch smerov. — Ramena schodisk tstia do kruhovych predsieni, penetrujucich
do priestoru kaplnky, pricom osi ich dotyku pretinaju jej kruhovy pddorys v tre-
tinach (v tretej osi je situovany samostatny vstup zo strany paldca Reale). Toto
tretinové delenie zaroven motivuje ikonograficky program spodnej priestorovej
zOny s Ustrednym oltarom (tri spajavé oblukové motivy s kruhovymi slepymi
oknami, trojnasobny rytmus vzdy dvoch hlbokych nik s ndhrobnikom rodu Savoy
a do priestoru konvexne vydutych segmentovych portikov predsieni, nad ktorymi st
malé empory). Vzniknuté prieniky pritom dynamizuji tito zoénu len horizontalne
a st z pohladu od tabernakula umocnené fiktivnym priestorovym tnikom do kle-
sajucich schodisk. Fagiolova interpretacia tu hovori o procesoch rotacie Mesiaca
okolo Sinka, napriek nelogickosti kruhovych tvarov obehu. Nakolko seicento
poznalo reélne eliptické drahy paniet uz od ¢ias G. Bruna a M. Kopernika, je mozné
uvazovat' o perspektivnom, videnom skresleni kruhu na elipsu, obzvast' pri po-
hladoch zo schodiskovych ramien. Temny, opdt’ ¢iernomramorovy priestor mani-
festuje pozemskost’ poukazom na skutocnost’ relikvie sv. Riicha a jeho tragicka
spolupatri¢nost’ ku Kristu-¢loveku. Potvrdenim zemskej urovne je mramorova mo-
zaikova dlazka s hviezdami — t.j. zdanlivy priemet kozmu a vyzarovanie slneénych
lucov, ktoré sa do dlazky vbodavaji z kupoly. Druht, stredni priestorovi zénu
kaplnky od spodnej fakticky oddel'uje masivny kruhovy pas rims. V beznom
Struktivnom chapani barokovej stavby by na ne mala dosadat’ konstrukcia kleneb-
ného systému. Tato korunna rimsa (i jej pripadna pomyselna rovina napr. pri kon-
Strukciach baldachynovych, rézne vzdutych a vzajomne prienikovych klenieb) je
v baroku Casto prilezitostou oddelenia, ale aj iluzivneho spajania nahromadenych
architektonickych ¢lankov stien od freskovej malby klenieb. Nie tak pri rimsach
v S. Sindone, kde st akymsi prstencom, ¢i ,,opaskom,” ktory zovrel kuzelovity
objem celej kaplnky v ,,pase” a akoby stla¢enim spodného objemu priestoru ziskal
pre svetelné excelsior nad nim vacsiu energiu, nez aku poskytuje iluzivna malba,
¢i Stuk. Pri tejto energetickej fikeii zaroven spitne ziskavame aj presnejsi nahlad
na charakter priestoru s tabernakulom, ktory sa v tychto stvisostiach javi ako krypta,
alebo zvlastny komemorativny druh mauzélea.?

Stres, stiesnenie a pomyselné uzatvorenie spodného priestoru kaplnky ma
v strednej priestorovej bunke radikalnu difaznu protireakciu. Bunku tvori archi-
tektura tamburu, ktorda na rozdiel od exteriéru neprezradza svoju konstruként
funkciu vo vzt'ahu ku klenbe. Za denného svetla nie je totiz takmer vobec viditel'na,
pretoze Sestica obrovskych okennych otvorov sem vnasa taky enormny prebytok
svetla, ze len tazko rozoznavame jej obrysy. Takéto Ziarenie nemohlo byt zrejme
inak pointované, ako rieSenim jeho pozvolného uniku a zaroven selektovanym
protisvetlom, privadzanym z kupolového, prederaveného plasta. Efekt stretu tychto
svetiel v strednej a vyznievajlicej hornej priestorovej bunke je ozajstnym ,,mondo
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magico,” a je aj vysvetlenim onoho ,,Sprostredkovania“ Zeme s nebom a Bohom.

Obidve priestorové zony nad rimsami pdsobia (napr.v axonometrii) kon-
zistentne, avSak sposob ich rézii je Uplne odlisny a v podstate antiteticky, napriek
jednote fiktivneho zameru hry so svetlom. Samotna kupola je neklasicky i neba-
rokovo lievikovita. Sustred’'uje pozornost’ ale aj ako oddychova zoéna pre skl'udnenie
zraku z oslnenia svetelnym kolektorom tamburu. Az tymto skl'udnenim zistime,
ze kupola je rébusovitym, geometricky rastrovanym, akoby hniezdovitym postup-
nym a smerom hore zmenS$ovanym ukladanim tusekov kamennych rims, medzi
ktorymi s segmentové §trbinové otvory. Aby bol efekt dokonaly, ostenia tychto
otvorov ramuji kamenné Sambrany, profilované analogicky ako rimsy, takze s ich
profilaciou splyvaju. Z rozborov vieme, Ze ostenia okien st individualne zarezava-
né v smere dopadajtcich lucov, takze tento fantasticky svetelny rezim je regulovany
a pod kontrolou.”’” Nepokojné usmeriiované svetlo, ktoré tu prebleskuje a krizi sa
s neregulovanym priamym svetlom ziarica tamburu je v kupole zachytdvané
odrazmi rims, ¢im sa opticky odhmotiuji. Vd’aka odrazom mame moznost’ aj ¢i-
tat’ ich rastrovanie (su Sestkrat zalamované v kazdom zo Siestich prstencov obvodu
kupoly, pricom zalamovania a otvory nad nimi su obkro¢né). To napokon vyznieva
do akejsi svetelnej dutiny s hviezdicovitym poklopom. V skuto¢nosti tu je sklenuta
pologul’a s ovalnymi okienkami viditeInymi len z exteriéru, ktoré vpustaji svetlo
cez hviezdicu — slne¢ny symbol do osi priestoru (pod fiou je v la¢och umiestnena
holubica — symbol sv. Ducha). Ikonograficky sa tu zavrSuje namet Sprostredkovania
medzi zemskymi a bozskymi, a zaroven stvrdzuje totoznost Boha a Slnka. Zda sa,
ze celé kupola je zavesend vo vzduchu kdesi v nedozierne nad ostatkom sv. Rucha,
chranenom rimsovym prstencom a svetelnymi stipmi a¢ov, ktoré sa k nemu zhora
predieraju. Pagodovite stupiiovita laterna, taktiez s otvormi, je samostatnou zavrsu-
jucou stavbou a na priestorovej gradacii, ani na svetelnom rezime kaplnky sa ne-
podiela. Revers — plast kupoly v exteriéri je potom vytvoreny na jedind, a to
sepulkralnu tému. K tomuto charakteru prispieva mohylovity tvar i vrcholové vazy-
urny, s aliziou bud’ nahrobnych foriem, alebo Kalvarie. Geometricky rastrovany,
nefarebny (sivy kamen) interiérovy plast kupoly potom moéze evokovat tkanivo
platna (textilie sv. Rticha), alebo rybacie Supiny (pripomenutie krestanského motivu
ryby alebo Jonasovej velryby). Ikonografické interpretacie tvaroslovia a jeho sym-
boliky hovoria vSak najpresvedéivejSie o zasadnej, priestorovo trojzonalnej téme
Pasii Vel'kého tyzdna. Vzhl'adom na filozoficku, astronomickt a teologicku orien-
taciu Guariniho ide zaroven o architektonicka vypoved’ ,,d ‘animo nella storia dell
mondo,” ako aj o subezné vyjadrenie heliocentrického sthlasu i totoznosti kozmu -
nebies, znamenajlcej totoznost’ Slnka a Krista. Prostrednictvom ikonografie pries-
torovej zony kupole so zdanlivym otlackom Zeme (t.j. otlackom ,,zeme na Nebi®) je
mozné uvazovat o obraznej architektonizacii vyseku z MatiSovho evanjelia (Mt,
28). To obsahuje opis javov treticho diia Zmrtvychvstania, kedy sa cela ,,zem trasie,
kamene sa lamu, hroby sa otvaraju, vel'a svatych vstava z hrobov a tieto divy zeme-
trasenia sprevadzaju blesky, zatmenie a dunenie hromov*.*®

Kupola je v podstate ,,spozemstena” takouto viziou (téma zemestrasenia patri
Zemi), ale svojou polohou ostava zaroven nebeska, nachylna k zazrakom ozivenia
miftvych a ich nanebevsupenia. Rozpukané kamene rims odkazuj skutoéne na svoj
realny zemsky substrat, zatial ¢o svetlo a drama jeho prebleskov, vysielanych
na zem cez Strbiny, bezozvySku napliiuje imaginativne zdanie o nebeskom povo-
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de. Kontakt nebo — zem sa v tomto priestore stal mystériom zvratnych prenosov
i suvstaznosti vSetkych priestorovych sfér predovSetkym prostrednictvom svetla.
Popri tomto symbolickom obrate (¢i lepSie obrade!) stale ostava otazna ikonografia
strednej zény priestoru — Ziarivého tamburu, akoby umyselne znejasnujiceho
tvarové i svetené turbulencie kaplnky. Ak ide totiz o zénu ,,Sprostredkovania,” mala
by ona usmerfiovat’ vysielanie lacov, ¢i tvaroslovim evokovat a nie zahmlievat
symbolické priestorové vézby. Nie je tu, na rozdiel od zény s tabernakulom
a kupole, podstatné manifestovat’ aka je, ale akou sa zda byt’. Je jedinym priesto-
rom, ktory akoby obsahuje iba svetlo — a tym zaroven poukazuje na d’al$iu moznt
dimenziu architektonickej obraznosti barokového nekonecna, krajnej extenzity
a neviazanej, aZ manieristicky experimentanej, auraticko-solarnej dynamiky, zvia-
zanej so sakrom. Zdéna mysteridzneho svetla tamburu je v tomto architektonickom
diele magnetom azda vSetkych krajnych fantazijnych fikcii a imaginacii, ktoré
mohol barok vyprodukovat, a tym aj istym modelom neobmedzenych foriem
architektonickych zdanlivosti.

Guarini v ziadnej teoretickej praci neinterpretuje toto svoje dielo. Na druhe;j
strane je iste smerodajné, ze teatinski teoldogovia pre pripady zazrakov a vidin
presadzovali velavravni mySlienku sv. Pavla: ,,Videmus nunc per speculum in
aenigmate.” Nabada nazerat’ na zahady cez zrkadlo skuto¢nosti. V tomto duchu
potom mozno konstatovat: divy a zazitky Velkono¢nych dni prvej nedele po jar-
nom spine boli evokované postavenim Mesiaca v opozicii Slnka. Jeho skuto¢na
intenzivna Ziara pozorovana zo zeme sa stala objektivnym atributom mystéria
naplnenia Kristovho Zivota a smrti na zemi. Faza mystického otvorenia hrobu
a Zmirtvychvstanie vSak uz patrilo k inym druhom zazrakov, nez ktoré Krista
na zemi sprevadzali. Tu bola fantazijnost predstav vybiCovana az ku krajnosti,
obzvast, ked” zvazime barokovy vzt'ah ku smrti vobec. Tento druh zazraku mal
,skutoéni® pri¢inu na zemi a ,,zdanlivy* dosledok v nebi, odkial’ sa v§ak na zem
vracia v podobe bozZského sledovania. Guarinimu sa zazrak stretnutia skuto¢ného
a zdanlivého stal predlohou i odkazom. Predlohou v zmysle architektonického
vyjadrenia epiky osudu a aury sv. Racha a odkazom na veénua suvislost’ I'udského
bytia s imaginativnym zdanim, ktora je architektonicky - priestorovo zobrazitel'na.
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26/ Teologia seicenta obl'ubuje spajanie motivu zrodu a smrti. V tomto pripade spojenie patrocinia domu
sv. Jana Baptistu-Krstitel'a so sepulkralitou kaplnky sv. Rucha nie je ndhodné.

27/ O teoretickom diele Architettura civile z roku 1737 Guarini na danu tému pise, Ze ,,cielom archi-
tektury ostdva znazornit' vere simmetrie, no je dovolené odchylit sa od nich, ak priamo nespro-
stredktivavaju zmyslové vnimanie.* In: Kruft, H.-W.: Dejiny teérie achitektury. Bratislava 1993, s. 111.
28/ Guarino Guarini e { internaziolita..1., c. d. (v pozn. 24), s. 212 n.
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Obr. 1. Guariniho astronomia: schémy planét v okamihu zatmenia slnka (Ilustracia G. Guariniho ,,Caeles-
tic Mathematica“. In: Fagiolo, M.: La Sindone e 1" enigma dell” eclise (pozn. 24), s. 220.

Obr. 2. Kaplnka S. Sindone v Turine (G. Guarini, 1667 — 1694). Priestorova kupolova a vyznamovo pre-
vratena ,,Zona terrena“ - Zemestrasenie a otvaranie hrobov, vstavanie z mitvych. Detail rastru rims a Strbi-
novych otvorov

Obr. 3. Kaplnka S. Sindone v Turine (G. Guarini, 1667 — 1694). Rez (Passanti, 1961, pozn. 24).
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Obr. 4. Kaplnka S. Sindone v Turine (G. Guarini, 1667 — 1694). Geometricky rozbor pddorysu ( Passanti, 1961,
pozn. 24).

Obr. 5. Kaplnka S. Sindone v Turine (G. Guarini, 1667 — 1694). Priestorova stredna ,,Zona intermedia“
Sprostredkovanie zén Zeme (pozemského a smrtelného) a Neba (bozského a ve¢ného). Podhlad.

149



Jarmila Bencova

Summary

Architecture of Passion (Gnozeology of Baroque Semblance: Guarini’s
Theosophical and Architectural Interpretation of Meanings of Holy Garment)

Jarmila Bencova

As well as in historical Baroque, lived and experienced spatial equivalents of today
can be seen as an alternative for a plural connection of outwardly incompatible things
and ideas, sanity and emotions, plurality and unity, religious confessions, towns
and villages, castles and rural houses, haute arts and kitsches. Opponents of baroque ideas
regarded as a bad taste a group of unidirectional tastes, a taste of a disharmonic order or
a taste of free rules when the right taste, order and harmony had become a difficult entity,
an artificial and slavish law. Baroque could become a synonym for the most natural
normality or a normality with better manners (contemplated by V. Richter). This
normality, however, exceeds limits of the 17th and 18th centuries. A multidimensional
presence with a touch of indisputable Baroque features helps us better understand
the entire space of baroque.

A spatial picture of the universe and the world and its sophisticated transformation
into a human understanding of natural, architectural and urban spaces is probably the
most inspiring culturological viewpoint from which we should assess messages
of Baroque phenomenons within and beyond horizons of the 17th and 18th centuries. The
space, as well as baroque itself, are the phenomenons with afluctuating tendency,
activating and diversifying charges that split as well as integrate the world of objective
and exact thinking with an intangible world of the human existence, ideas, desires
and efforts.

At the beginning, we started assessing a current situation and actualization
of spatial Baroque features in the 20th century and their impressive appearance during
the period of Modernism and Post-modernism. This approach gives a feedback of the
irritating and diversifying charge of Baroque throughout the history, regardless of any
style classification. Thanks to a mass thinking and a trans-Euro-American connection
of cultures, as well as to some non-traditional forms of creative architectural and artistic
thinking, a plural scene could autonomize a difficult form, illusions and fictions,
radical, imaginative, and context approaches.

Anthropology-oriented disciplines regard these forms as a threat to a natural
existence, as dehumanizing and estranging. Logically, models of human sciences,
philosophy and arts chose and revitalize roots of ideas where things can start once
again. A Baroque modus that is still actual could become an example of a coexistence
of the incompatible concepts and ideas, as i.e. thing that are real and superreal, daily,
and worldly and things that are exceptional, celebrated, sacral, and transcendental.
Baroque is being actualized in different ways, i.e. J. Ortega y Gasset reveals
indications of a Baroque sensibility in literature styles of Dostoevsky and Stendhal. C.
Ray Smith finds Baroque features in American ,,Super—mannerism® of the seventies,
W. Welsch sees Baroque in aesthetic movements of anesthetics and aisesthetics. P.
Virilio similarly emphasizes a diagnose of an accelerated motion and understanding
of the end of the world, in aesthetics of disappearing reality. M. Thun and other
theorists of design consider an era of ,,Neobaroque Bauhaus.” Especially in the theory
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of architecture, the Baroque modus is systematically worked out. Ch. Jencks in his
vision of so called ,,free Classicism® introduces an oxymoron of ,rules to be out
of control“ with terms as a dissonant beauty, disharmonic harmony, uncompleted
complexes, or ,,new Baroque.” Similarly, the Baroque discourse of the 20th century
appears in theses that should supply modernity, as i.e. H. Klotz's ,,not only function,
but fiction” or W. Welsch's ,,form follows vision. These and other numerous Baroque
aspects of the culture of the 20th century are a formal revitalization of historical
baroque features with different colors (from nostalgic through eclectic to programmed
Baroque revivals). On the other hand, they are a phenomenon that is congenial
through a content-ontological substance. The human being is tied to the real space as
well as to the world of imaginations. These spaces overlap each other and transform
one into another (lived and experienced spaces). The transformations had the same
status in the past as well as it has today.

Clear outlines of the space understood in the way mentioned above have been
evident from the beginnings of the Modern times. The outlines are much older, but in
they are firmly anchored in the post-medieval change in pictures of the universe and
the world. The change tore down limitations of the closed centric space and trans-
formed it into a space that is infinite, continual, izothrope and absolute, while
emphasizing spiritual, religious, as well as physical peripheries, and human
integrations into frameworks of the nature during first exact researches in different
scientific fields. Changes and arnarchizing within the general order, shifting values,
profaned sacral values and sacralized worldly ideas, ,,seize-the-day* concepts and
emphasizing of dynamic and active features, all these components received Baroque
qualities in terms of natural and artificial architectural spaces.

The dynamizing relationship between the man and the space culminates in the
period of late Gothic-Powers that melt differences between exteriors and interiors,
natural and cultural and artificial components are released. In the perception of the
architectural space with a dematerialized envelope, infinite heights of vaults and
ambits open towards an artificial nature of the heavenly yard, enlightened and colored
interiors, we can see a tendency of an expressive continuity and the constructions that
try to escape out. A sacral space does not stimulates calm contemplations anymore.
It is full of contradictions, controversial visions and nervous impulses. Mystic desires
of spatial experiences were also being released. Factors of these changes originated
in Baroque and this fact was later proven by concepts of Baroque Gothic.

Renaissance and humanism start creating a brand new ordered model of the
world that seems to be outwardly stabilized. Baroque optics see these breaks (in
literature, theoretical works of Renaissance classics and their architectural designs)
that attack Renaissance normativism and mobilize counter concepts. They are helped
by inventions and the navigation, astronomic researches as well as problems
of religious reforms. Sciences prove the space of infinite dimensions and mechanics
of the organized and homogenous universe. The heaven as an equivalent of the ma-
terial space is, however, viewed in the same way by theology. The two concepts have
one component in common, the concept of the ,,First Mover.“ This is the point where
one of the first conflicts of the Modern times rests. The conflict is explained by
Renaissance sciences as an effect of perspective, Euclidish geometry and relativity
of motions.

The Renaissance period complicates understanding of the natural space where
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humans are a part of the environment in which they act and create and that is
the ,,Mother Nature” and paradoxically remains God's and mysterious. The natural
space is worth the human activation (culturalization) and the human appropriation
(the syndrome of ecology). On the other hand, the artificial space of architecture
remains formally closed, clearly readable, rational, and measurable. The artificial
space within these aspects seems to be disclosed, without any evocative
transcendental dimension. The Baroque modus is, however, still present in Renais-
sance concepts. It is evident in declinations and relativizations of a determined clas-
sical norm and in creative mastering of various spatial fictions, mathematics and
geometric finesses and perspective illusions. These features are not mentioned in nor-
mative historical tractates (i. e. Bruneleschi, Alberti). The Baroque charge transform
balanced physics of a construction into a source of feelings, experiences and ima-
ginations.

Mannerist Cinguecento directly publicizes powers that are able to revise har-
monizing values of architectural classics (Vasari, Zuccari) and point at a complicated
structure of the human subject. Revealed mistakes and wrong deductions of Re-
naissance cosmologists, errors in mechanics of heavenly bodies and their orbits
(ellipse), the anomalous nature, etc. revitalize ideas of similarity between the Mac-
rocosmos and a human Microcosmos, analogies of human physics and the nature,
organic mechanics and an artificial machine -automaton. An alchemy and mystics
of mannerism try to bring the nature back to its original state, perfection and purity.
The natural space is supposed to become a space of a real ,,New EDEN* that is made
special by artistic and alchemy fantasies (topics of caves and labyrinths with sounds
and mechanized, illuminated spaces). The Baroque modus reflects various bizarre,
capriccios, perspective playing and exaggerations, ciphered rebuses. It reflects the
problematic human being that is not covered but deliberately presented. Architectural
concepts of villas and palaces (Palladio, Vignola) prove this fact. On the other hand,
sacral constructions determined by ecclesiastic problems that culminated into the
Trident Council and the counterreformation are a herald of directive tendencies
,»disegno interno on the behalf of narrative spatial forms of early Baroque. Creative
principles and perceptions of the baroque space of the 17th and 18th centuries are
a expressive sign of the European culture tied to spiritual initiations and traditions.
Its historical modifications culminate in ,,innovatorism* and original integrations
and active transformations of religious, scientific, philosophic, and artistic ideas. This
integrative feature (a form of plurality) resists in a way of an individual human being
that is dragged in a mutual coexistence. The sacrality that started controlling the so-
ciety after Trident is worldly polarized and the profanity based on posthumanist ideas
and reformative changes in the Church has a sacral dimension. This fluctuations
between sacral and profane values are not marginal but principial. The inner being
within the fluctuations seems to be an amplified existential moment where profanity
and rationality are softened by the omnipresent sacrality that allows of presenting real
rationalism . - The real human life can merge with superreal imaginations and vice
versa. This consensus, however, does not want to direct polarities but manifest
"sparks" and charges between the poles.

Intensifying being characteristics of Baroque is an immanent part of spatial
imaginations. According to some researchers (J. Patocka,V. Richter, Z. Valka, etc.),
the intensification gives baroque qualitative meaningful time (daily and festive
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moments, death and eternity, travels pilgrimage and stops, moments of miracles
and their reproductions). Baroque materializes the space (natural and artificial
architectural) not by the sense of materiality (A. Piffl, V. Bimbaum) but by
imaginative visions. Existential experiences give the space a new reasonability and its
infinite dimensions are not abstract but they are evidently densifying the atmosphere.
It is not an emptiness, but a totality filled with lights, sounds situated between things
and their observer. The overall spatial perception seem to be disturbed by a motion
(G. Deleuze considers it to be a fold) of things (walls, vaults, openings, decorations,
sculptures, mobiliars) and their intangible atmosphere. Entities present in such a space
absorb all these impulses and the space penetrates deep into them. Pliable subjects,
a creator and a percipient, deliberately change the existence and materiality for
intangible images.

The Baroque space is complex and absolute in its infinity. However, it is also
definite when its physical dematerialised and deliberately perforated convex-concave
envelope is damaged and it changes or destroys spatial qualities based on images. This
context presents meaning and purposes of spatial volumes and forms of extensive and
dynamic moves and symbols, with illusive and fictive charges (radical Baroque spatial
concepts based on Borromini's penetrations of spatial cells and baldachins, K. I.
Dientzenhofer's pulsating and G. Guarini's penetrating and syncope-formed space).
Guarini's way of creative architectural thinking is influenced by its competence to
the Teatin rule, his theosophy, astronomic, physical, and mathematic researches. His
concept is probably one of the most inspiring topics when researching Baroque and its
ontological status. In the following paragraph we would like to analyze theoretical
concepts of a design of the St. Sindone's Chapel (1667-1694) by St. Giovanni
Battista's cathedral in Torino. The chapel preserves relics of the Holy Garment,
the shroud of Jesus Christ. Guarini's concept serves as a model of Baroque mysticism
that is based on lived and experienced aspects.

The church, similar to Baroque rooms where celebration, plays, pilgrimages,
mysteries, miracles took place, is the space where the expression of the Baroque
existence meets appearances (and their modifications as i.e. illusions and fictions) and
the two dimensions interchange and overlap each other. The semblance is an auto-
nomous part of our conscience and can cause a direct inversion when the semblance
absorbs and substitutes the being. In the Guarini's St. Sindone's Chapel, the being
is represented by the destiny of Jesus Christ on the Earth, his crucifixion, his death
and funeral, and his resurrection. A cycle of three days of Easter, accompanied by the
eclipse of the Sun, motivates a groundplane scheme of lobbies penetrating into
a circular center of the Chapel, three-fold culminations of spatial zones and the overall
form resembling a body, a waist and the way the space is terminated. The envelope
of the space can depict relics of the Holy Garment from an iconographic point of view
(the sepulchrality of a barrow-like exterior of the dome with vases/urns or the pattern
of a texture of the garment reproduced by a structure of the roof). The inner space is
a theosophical explanation of a death's transformation into life and turning of Earth
into heaven and vice versa (M. Fagiolo, M. Passanti). This transformation is not
expressed by optical illusions of paintings or motion fictions, but by a comprehensible
reality with sophisticated details of architectural spatial form with a theological
and astrologic projection of heaven and earth zones and their mutual mediations in
a vertical layering (Gothic-like), explained from a theological point of view as a de-
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scription of the Easter event according to Matthew's Gospel, with earthquakes, when
graves opened and people rose from the dead. The astronomic viewpoint explains
the structure as the Earth and the Sun in a position of the eclipse. Spatial cells overlap
and influence each other by their forms, volumes, and lights in a directed projection
(rays penetrate through openings in the dome and are projected on the floor with stars,
the light from tambour windows dims a view to segmented ribs of the dome and em-
phasizes the darkness of the lower zone with the reliquiae).

The essential semblance of being need not to be evoked; in fact, it is ,,con-
structed.” This is the extreme form of Baroque efforts that try to present the mystery
of death, the miracle of salvation and the eternal existence, all the things and
phenomenons that have the ,real® cause on the Earth and an ,apparent” effect
in heaven, from where they come back as God's watching. The space of the St.
Sindone's Chapel is not only a simple representation of the eternal continuity
of worldly and heavenly values, the human being and the imaginary appearance, but
it is their direct presentation. This design proves that the continuity is implementable
in an architectural form.
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Svétci na baroknich medailonech
z jizni Moravy

Michaela Kralikova

KRALIKOVA, Michaela: The Saint on the Baroque Medals from South
Moravia. In: Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti II. Bratislava: Chro-

nos, 2006, p. 155-166.

The presented article focuses on votive medallions found mostly
inside the 17" and 18" century graves uncovered in Southern Moravia.
The medallions image saints favorite during the Baroque era (St. John
of Nepomuk, St. Wenceslas, St. Augustin, St. Benedict and others).
These medallions were worn daily but also placed inside the grave with
the deceased. Medallions and other devotionalia are a proof of col-
loquial piety and popularity of the saints cult. The votive medallion
research in burial-rite connotations can be helpful in determining
the sociocultural identification of the buried person.

KEYWORDS: South Moravia, Baroque Devout, Religious Cult, Medals

Doba baroka byla obdobim nestabilnim jak po strance hospodatské, politické,
tak nabozenské. Mentalitu lidi a pfedevsim jejich zboznost poznamenaly kromé
neustalych nabozenskych rozpord také valecné hriizy (tficetiletd valka a najezdy
Turkt, které v 18. stoleti vystiidali Prusové), ataky epidemii kosici lidstvo po tisi-
cich, a v neposledni fadé¢ carodé€jnické ¢i vampyrické procesy. V této dobé, kdy
mohla ¢loveéka snadno potkat nahld smrt, se mnohem diraznéji stalo nabozenstvi
zivotni néplni cloveka. AvSak vira, tak jak ji predkladala katolicka cirkev, nebyla
pro clovéka piijatelnd jako privodce Zivotem tohoto strastiplného obdobi. Proto se
lidé uchylovali k vife takové, kterd jim ponejvice vyhovovala v prozivani svych
kazdodennich starosti, at uz to byly pohanské zvyklosti schované za zastérkou
katolicismu anebo to bylo pfimo jinovérectvi (hereze). Katolicka cirkev doby
barokni vSak zacala vyuZzivat povére¢né zvyklosti lidi ke zvySeni vlivu svych
nabozenskych obradil a tolerovala zvyklosti diive zakazované. A tak se plné rozsitila
lidovad zboznost piedstavovana napf. poutnictvim a kultem svatych. Dennimi
pomocniky se staly ,,zadzracné* predméty, v jejichz ochranny tcinek lidé véfili.
Takové predméty byly noseny bud’ pii téle anebo byly zavéSovany v domacnos-
tech a v kostelnich vézich za ucelem odvraceni zivelnych pohrom ¢i byly zako-
pavany do poli a na meze, aby tak chranily urodu. Novovékym kiestanstvim byly
podporovany také predméty, jez ukladaly svému nositeli povinnost pravidelného
modleni — rizence, které byly doplnéné kiizky a medailonky. Religiozni piedméty —
devocionalie' — byly také kladeny zemielym do rakvi, aby je provazely a slouzily
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Mezi predméty, které nesly obrazy svatych patfi medailony. Byvaji vétSinou
kovové, miiZzeme se viak setkat také s medailonem vyrobenym z vosku nebo hliny.
Kovové byvaji nejcastéji vyrobeny ze slitiny médi a zinku (mosaz) nebo médi a cinu
(bronz), n¢kdy se stopami olova. Nékteré medailony jsou postiibiené ¢i pozlacené.
Vyskytuji se i medailonky sklenéné, do nichz se vkladaly obrazky malované na pa-
pife, kuzi nebo hedvabi. Kovové medailony byvaji bud’ lité anebo razené do tenkého
plisku. Nejrozsitengjsi jsou dvoustranné medailony ovalného tvaru, dale kulaté,
sedmi- ¢i osmihranné, fid¢eji téz tvaru srdcovitého nebo houslovitého. Tvar Ctyi-
hranny a hvézdicovity je spise vyjimkou, stejné tak medailony tvaru jazyka sv. Jana
Nepomuckého jsou méné obvyklé. Religidzni medaile mohly byt bez jakéhoko-
liv zavésného zafizeni — takové byly noSeny jako amulety patrné nékde pii téle
(napf. mohly tvofit i obsah latkového Skapulife), ale vétsina medaili byla uréena
k zavéSeni a za timto ucelem byly opatfeny na hornim okraji zavésnym ockem
rozmanitého typu anebo mély pouze provrtany otvor (¢asto druhotny).

Religiozni medailony nesou po obou stranach vyobrazeni s naboZenskou
tématikou. Kromé toho se na obou stranach vyskytuji po obvod¢é umisténé opisy
anebo napisy uspotfadané v fadcich, zpravidla psané majuskulou. Napisy byvaji
umistény také ve spodni useci medaile, kde Casto pifedstavuji signaturu vyrobni
dilny anebo oznaeni mista pivodu. Kdy a kde byly medailony vyrobeny vsak by-
va uvedeno jen malokdy (Castéji az na medailonech z 19. stoleti). Opisy nejcasteji
udavaji jména svatych vyobrazenych na pfislusné medaili, popf. naznacuji i jejich
piislusnost k nékteré feholni instituci fimskokatolické cirkve, tj. k fadu, kongre-
gaci nebo jiné feholni spole¢nosti.’ B&Zné je soudasti opisu prosba ke svétci (napf.
ORA PRO NOBIS - oroduj za nas). Napisy mohou dale vyjadiovat zkratky zafi-
kacich formuli, nékdy objasfuji vyobrazené scény anebo poukazuji na vyobrazené
poutni misto. Opisy jsou zpravidla uvadény ve zkratkach, oddélenych od sebe dvoj-
teckou nebo teckou.

Nasledujici analyza je zaméfena na svaté vyobrazené na medailonech ziska-
nych z hrobt pfi archeologickych vyzkumech. Jedna se o nélezy z katedraly sv. Pet-
ra a Pavla v Brné a nalezy z hrobtl na misté dnesniho kostela sv. Vaclava v Bieclavi.
Nékteré medailony pochazi z Tisnovska a byly mné k védeckym Gcelim zapujceny
soukromym sbératelem.

Jednim z nejéastéji vyobrazovanych svatych je Jan Nepomucky (obr. 1), knéz
a mucednik konce 14. stoleti, spojovany s legendou o nevyzrazeném zpovédnim
tajemstvi a nasledném muceni zakonfeném vrzenim z Karlova mostu do Vltavy
vroce 1393. Sv. Jan Nepomucky se stal druhym nejvétS§im patronem tfadu jezuiti;
svatofeden byl roku 1729.* Obecné byl patronem nejen knézim a zpovédnikiim,
ale také mlynafim, voraiim a lod’atim. MéI chranit pfed povodnémi, pfed pomlu-
vami, byl téZ patronem bezpeéného putovani a §tastného navratu.’ Tyto jeho vlast-
nosti miizeme spatfovat v podob¢ atributi na medailonech.

2 viz KRALIKOVA, M.: Devociondlie jako predméty zboznosti v hrobech ze 17. — 19. stoleti. Rigo-
rosni prace na Katedfe antropologie Ptirodovédecké fakulty Masarykovy univerzity v Brné. Brno
2004, s. 98.

3 viz IRASKO, L.: Cirkevni fady a kongregace v zemich ceskych. Praha 1991, s. 16.

4 BUBEN, M. a kol.: Svati spojuji narody — portréty evropskych svétcii. Praha 1995, s. 141.

5 srov. BUBEN, M. a kol.: 0. c. 1995, s. 143-144; HEYDUK, I.: Svati cirkevniho roku. Praha 2001,
72.
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Jako polopostava vousatého muze odéna v fadové roucho (sutana s mozetou
a rocheta) s biretem na hlavé je vyobrazen na aversu medailonu z Bfeclavi (obr. 3a).
V pravé ruce drzi list palmy — symbol mucednictvi, v levé svira krucifix s dlouhym
svislym bievnem. Opis zni: S:IOAN:N—EP: P. (sanctus loannes Nepomucensis
patronus). Vedle pravice svétce je malinka signatura I.N., ktera ukazuje na medailéra
Jacoba Neusse starSiho z Augsburku (1664—1717); stejnou znacku vSak pouzival
také Johann Niedhardt z Olsu (1674-1705).° Podobng, se stejnymi atributy, je
sv. Jan zobrazen na medailonu pochazejicim z TiSnovska (obr. 4a). Zde je vsak své-
tec vcelé postavé; palmu drzi vlevé ruce akrucifix vruce pravé. Nad hlavou
v biretu ma kruhovy nimbus. V pozadi je pod svétcovou levici Karliv most a scéna
svrzeni Jana do Vltavy; napravo je zobrazena zpovéd kralovny Zofie. Opis: S -
IOAN - NE—POMUC - M- (sanctus Ioanes Nepomucensis martyr).

Jako poutnik do Mladé Boleslavi je Jan Nepomucky vyobrazen na medailonu
z brnénského kostela sv. Petra a Pavla (obr. 5a). Kraci s holi v pravé ruce, v levé drzi
ruzenec. V pozadi je kostel s vyobrazenim Bohorodicky s ditétem — jde o starobole-
slavské Palladium. Opis identifikujici svétce zni: S - IOAN - NEPOM - M-,

Brnénsky a bieclavsky medailon nesou na reversu vyobrazeni sv. Vaclava
(obr. 2), ¢eského knizete, pfislusnika tfeti generace dynastie Premyslovci, za-
vrazdéného v roce 935 ukostela sv. Kosmy a Damiana ve Staré Boleslavi.” Tato
udalost je pravé zobrazena na brnénském medailonu (obr. 5b). Vaclav kleci
pted vraty kostela, pravou rukou svird kruhové klepadlo. Za nim muz s korunou
na hlavé (sam Boleslav ?), ktery ho seshora probodava mecem. Na vratech kostela
znacka XP = chi 16, christogram. U nohou Véclava lezi knizeci koruna a z oblaku
na né&j pada paprsek. Opis zni: S - WENCESLAVS - M - PAT - BOHEM: (sanctus
Wenceslaus martyr patronus Bohemiae = svaty Vaclav mucednik, patron Cech).
V dolni useci je napis ROMA. Tato signatura naznacuje, ze by se mohlo jednat
o italského medailéra Hameraniho, ktery vyrabél nékteré medailony s motivem
Jana Nepomuckého v roce 1729 u piileZitosti Janova svatofeceni.®

Sv. Vaclav na bfeclavském medailonu (obr. 3b) je vyobrazen jako stojici,
odény v brnéni s plastém a cisafskou korunou na hlav€, nad niz ma jes$té nimbus.
Pravou rukou se opird o kopi s praporcem, v levé ruce drzi §tit, na némz by mél
a palmou. Pod Stitem by mohla byt rovnéz signatura I.N. stejné jako na aversu
medailonu.

Sv. Véclav byl patronem jednak Slechty a kléru, jednak byl patron vinaft
a sladki.’ Oba svati — Jan i Véclav — vyobrazovani spolu na opa¢nych stranach
medailont jsou patrony zemé ¢eské, oba jsou patroni knézi, a to predev§im v jezuit-
ském prostiedi.

Na medailonu z TiSnovska je sv. Jan Nepomucky kombinovan se sv. Vitem
(T 304 — 305) na reversu (obr. 4b). Svétec je zde zobrazen v plné postavé z levého
poloprofilu jako stojici na oblacich. Je odén v lehké tasnaté roucho a nad koru-

* BERNHARDT, M.: Medaillen und Plaketten. Berlin 1920, s. 238.

7HEYDUK, J.: 0. c. 2001, s. 171.

8 PRIBIL, B.: Uvod do studia nabozenské medaile. Numismaticky casopis ceskoslovensky 11. 1927,
s. 77.

% srov. REMESOVA, V.: Tkonografie a atributy svatych. Praha 1990, s. 54; BUBEN, M. a kol.: o. c.
1995, s. 57.
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novanou hlavou ma kruhovy nimbus. Pravici ma pozvednutou vzhuru. U jeho pravé
nohy se nachazi andilek s palmovou ratolesti; vlevo na pozadi je znazornén nad ho-
ficim ohném kotel s vaficim olejem, do néhoz byl dle legendy Vit vrzen a z néhoz
vyvazl bez jakychkoliv nasledki.'® Opis poukazuje na svétce: S - VITVS - MAR - —
EC - METR - PRAG - P- (sanctus Vitus martyr ecclésiae metropolitane Prague
patronus = sv. Vit mucednik, chramu metropolitniho praZzského patron). Medailon je
ziejm¢é italské provenience (Hamerani ?) a mohl byt objednan v roce 1729 u pfile-
Zitosti kanonizace sv. Jana Nepomuckého."'

Sv. Vit (obr. 6) byl vzyvan jako ochrance proti mnoha nemocem, zejména
o¢nim, dale proti epilepsii a Huntingtonové chorei (tanci sv. Vita), ale mél chranit
také proti neplodnosti, hysterii, posedlosti, nervosité, Silenstvi, proti vztekliné a us-
tknuti hadem. Byl patronem médikovct, kotlafa, sladkd, vinaii, 1ékarniki, horniku,
hostinskych, hercti a tanec¢niki. M¢l byt ochrancem domaécich zvifat (dribeze),
mél zajistit dobrou setbu, sklizefi a dobry spanek.'? Ucta sv. Vita se v Cechach roz-
Sifila predevsim za sv. Vaclava, ktery mu zasvétil hlavni prazsky chram, v némz byl
v letech 1396 — 1416 pohiben sv. Jan Nepomucky." Sv. Vit byl, stejné& jako sv. Jan
Nepomucky a sv. Vaclav, mu¢ednikem — nebiskupem, patronem zemé Ceské a ne-
beskym ochrancem nasi ¢eské vlasti.

Dalsim svatym (obr. 7), ktery se objevuje na medailonu jak v Bieclavi tak
v B¢ je sv. Augustin (T 430). Na obou medailonech je spodobnéni svétce téméf
identické (obr. 8a, 9a); malé odchylky vSak dokazuji, Ze se jedna o rizné tvirce
a pravdépodobné i jiny rok vyroby. Augustin je zobrazen v polopostavé z levého
profilu, modlici se pred krucifixem; ma $picatou bradku, na hlave tonzuru s véncem
vlasti; nad hlavou kruhovy nimbus; odén je v habit s kapuci. V rukou drzi své
atributy, kterymi je planouci srdce — to by mohlo byt znazornéno v pravé ruce svétce
na obou medailonech, vlevé ruce je kniha, coz je patrn€jsi na medailonu
bieclavském. Zde jesté jakoby svétci vychazel z st néjaky napis; v pozadi je pat-
rna mitra a horni ¢ast biskupské berly, ktera je rovnéz Augustinovym atributem;
toto na medailonu z Brna chybi. Opis na bieclavském medailonu poukazuje na svét-
ce: - S - — AVGUSTIN:, podobné je tomu ziejmé na brnénském medailonu, avsak
opis v prvé ¢asti je téméf neditelny: S . V .. R(?)...., ve druhé ¢asti je vyzva ke sva-
tému: ORA. PRO. NO. (ora pro nobis = oroduj za nas). Sv. Augustin je patronem
teologli a knihtiskaiti, pe¢oval o chudé a sirotky,' stejné jako svétec vyobrazeny
na reversu bieclavského medailonu (obr. 8b) — sv. Toma$ z Villanovy (T 1555),
ktery je rovnéZ spojovan s augustiniany.”” Toma§ je zde vyobrazen jako biskup,
odény v biskupské roucho (po pas pluvial), na hlavé ma mitru, za niz je naznaen
kruhovy nimbus. Svétec se sklani k zebrakiim, které pravou rukou obdarovava
z méice drziciho v levé ruce. Za biskupem stoji muZ s kiiZovou holi;' v pozadi

1" BUBEN, M. akol.: 0. c. 1995, 31.

" srov. PRIBIL, B.: Soupis Geskoslovenskych svatostek, katolickych medaili a jetont, dil IT. Numis-
maticky casopis ceskoslovensky VIII-XIV. 1938, s. 41, Tab. V.516.

12 srov. BUBEN, M. a kol.: o. ¢. 1995, 31; RULISEK, H.: Ceské nebe. Slovnik Ceskych patronii.
1993.

13 CERNY, J.: Sv. Jan Nepomucky ve vytvarném uméni na Pelhiimovsku. Pelhiimov 1993, s.6.

Y HEYDUK, J.: 0. c. 2001, s. 155-157.

15 srov. SKRUZNY, L.: Atributy vybranych biblickych postav, svétcii a blahoslavenych. Celakovice
1996, s. 276.

16 Jedna se o opakovany kiiz s malymi kiizky na koncich ramen.
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budova, patrné chram. Ve spodni Gseéi je napis poukazujici na svétce: - S - TOMA-
SO, pod tim litery - D - V - N - (sanctus Tomaso de Villa Nova). Oba svati —
Augustin i Toma§ — zde tedy symbolizuji chudobu a dobro¢innost. Medailon by
mohl mit vazbu na Prahu, kde byl v 17. stoleti zalozen na Malé Strané augus-
tiniansky klaster u sv. Tomase."”

Na medailonu z brnénského Petrova (obr. 9b) je sv. Augustin kombinovan
na reversu se sV. Antoninem z Padovy (f 1231). Ten je zde vyobrazen, tak jak
klasicky byva, v polopostavé z levého profilu, drzici na pravé ruce malého Jezi-
Se, ktery stoji na knize. Zjevujici se mu Jezulatko je jeho atributem. Opis je $patné
citelny, lze rozeznat jen nékteré litery: S — ANT - D . — PAD . . NI (sanctus Anto-
nius de Paduani). Totozné spodobnéni svétce nese medailon z TiSnovska (obr. 10b)
s opisem: S:ANTONI-. Jeden z bieclavskych medailonti nese také obraz Antonina
Paduanského (obr. 11b). Zde je vSak vyobrazen zprava, nad hlavou ma kruhovy
nimbus, z odévu je patrnd kapuce (pravdépodobné od habitu). V rukou drzi knihu,
na niz stoji maly JeziSek z profilu. Ma pokréenou levou nozku a pravou rukou zeh-
na vzhlru. Opis: S:ANT(onius)-DE-PADVA-C. Sv. Antonin Paduansky (obr. 12) byl
uctivan zebravym fadem FrantiSkand, byl patronem neplodnych, porodnich
asistentek, pekafl a cestujicich, ale také chudych,'® coZ je spole¢né se sv. Augus-
tinem a proto jsou spolu tito svétci ziejm€ kombinovani na medailonu (Brno).
Brnénsky medailon se sv. Augustinem asv. Antoninem pochazi dle analogii®
a na zaklad¢ stratigrafické datace hrobu, z néhoz medailon pochazi, ziejmé az z 18.
stoleti. Obdobného stafi bude patrné i medailon z TiSnovska (s vyobrazenim sv.
Rodiny na aversu; obr. 10a). Bfeclavsky medailon by vSak podle analogického
vyobrazeni sv. Antonina (na medailonu z hrobky hrabat von Schulz v Tiengen
am Hochrhein?) mohl pochézet jiz z poloviny 17. stol. (tiengensky medailon patiil
zené zemfielé roku 1658). Pokud by vyobrazeni na aversu breclavského medailonu
pfedstavovalo Pannu Marii, to Ze mé korunu na hlavé by ukazovalo, Zze medailon
neni star$i nez rok 1640, kdy byla korunovace milostnych soch a obrazii zavedena.”'

Kult svatych byl povolen Tridentskym koncilem (1545-1563) jako uzitecny,
nikoli viak nezbytny ke spaseni. Ucta svatych jako ochrancti monarchie byla rovnéz
soucasti rakouské zboznosti a byla tedy platnym modelem, nastolenym jiz od 16.
stoleti, i pro $lechtu a poddané.”? V lidovych vrstvach byli svati pokladani za po-
mocniky kazdodenniho Zivota — méli chranit pfed valkami, nemocemi, epidemiemi,
pted zivelnymi pohromami, netirodou, pfed zlymi silami, ¢arodéjnictvim a v ne-
posledni fadé také pied zlou smrti. Protoze lidé véfili v tyto ochranné a magické
ucinky svatych, zasvécovali jim oltafe, stavéli jejich sochy, malovali obrazy.
Obétovaly se penize na stavéni kapli¢ek a slouzeni msi k jejich pocté, zakladaly se
fundace apod. Svatych bylo nespoetné a tcta ke konkrétnim svétcim se liSila
v souvislosti se spole¢enskym postavenim — jiné svaté ctili vojaci, jiné obchodnici,

17 srov. JIRASKO, L.: 0. ¢. 1991, s. 61; PRIBIL, B.: 0. c. 1938, s. 31.

18 srov. HEYDUK, J:. 0. ¢. 2001, s. 89; REMESOVA, V.: 0. ¢. 1990, s. 11.

Y DESCOEUDRES, G. a kol.: Sterben in Schwyz. Basel 1995, s. 198.

20 FINGERLIN, 1.: Die Grafen von Sulz und ihr Begribnis in Tiengen am Hochrhein. Stuttgart
1992, Abb. 438.

21 PRIBIL, B.: Soupis &eskoslovenskych svatostek, katolickych medaili a jetont, dil I. Numis-
maticky casopis ceskoslovensky VII. 1932,s. 5.

22 ZUBER, R.: Osudy moravské cirkve v 18. stoleti (II.). Olomouc 2003, s. 258.
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femeslnici, sedlaci atd. Oblibenost konkrétnich svétci byla zfejmé jind u Zen, jina
u muzu, ucta ke svatym se nepochybné ménila i s vékem (jiné nemoci — jini svétci),
ale i s modou. Bézna byla ticta k nékolika svatym zaraz, ve snaze zajistit si co nej-
vice pfimluvch v nebi. A to bylo pravé ono, co pfitahovalo lid na pravidelné mse,
zpovédi a rizné cirkevni obfady konané v kostele — okazala forma katolickych
poboznosti pfitahovala Siroké vrstvy obyvatelstva. Devocionalie dokladaji osobni
zboznost barokniho Elovéka. Obraz se totiz v baroku uplatnil jako typicky prvek
zboznosti, pfi¢emz vyobrazeni na medailonech zaroven dokladd mohutné oZiveni
poutnictvi. Obliba k obrazim Krista, Panny Marie a fady svatych byla mezi prostym
lidem tak obrovska, Ze se vedle dél skolenych mistrii uplatiovaly také vyrobky
laickych, vice ¢i méné talentovanych, umélct. Byl to pravé obraz, ktery mél
podporovat zboznost, ato predevsim u negramotné Casti spolecnosti (pro lepsi
orientaci negramotnych mohly byt také zavedeny atributy jednotlivych svétci).

Tyto religiéozni pomicky kazdodenniho zivota jiz byly tak nezbytné, Ze se
bez nich ¢lovék neobesel ani po smrti. Pokud budeme devocionalie sledovat
v souvislostech pohfebniho ritu, mohou se nam odkryt nékteré spojitosti mezi
pfedmétem a pohibenym jedincem. Z tohoto hlediska je piinosné poznat kolik
pfedmétl se v hrobé nachazelo, jakého byly typu, jaké kvality, jaké motivy
a vyobrazené svétce devocionalie nesly, jaka byla jejich poloha viéi mrtvému i vu-
¢i sobé navzajem; dulezité je pfitom poznat pohlavi pohfbeného a vek, jehoz se
dozil. Tato zjisténi ndm pak mohou pomoci pfi ureni sociokulturni identifikace
pohibeného, tzn. pfiblizi jeho osobnost (jak se doty¢ny Zivil nebo ¢im se za zivota
zabyval, zda ho suZzovaly né&jaké choroby, k jaké socialni skupiné pohibeny patfil,
zda byl napf. zamozny ¢i spiSe nikoli apod.).

RNDr. Michaela Kréalikova, Ph.D.; Ustav antropologie, Pfirodovédecka fakulta
Masarykovy univerzity, Vinaiska 5, 603 00 Brno (misakralik@seznam.cz)
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Obr. 1. Jedna z ikonografickych podob sv. Jana Nepomuckého (upraveno podle Heyduk 2001, 72).
Obr. 2. Jedna z ikonografickych podob sv. Véaclava (upraveno podle Heyduk 2001, 171).

0 3cm

Obr. 3. Medailon s motivem sv. Jana Nepomuckého na aversu (a) a sv. Vaclava na reversu (b). Breclav,
hr. ¢. 89; konec 17. — pocatek 18. stoleti (foto M. Kralik; upravila autorka).

Obr. 4. Medailon s motivem sv. Jana Nepomuckého na aversu (a) a sv. Vita na reversu (b). Soukroma
sbirka, Tisnovsko; 1729(?) (foto M. Kralik; upravila autorka).
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Obr. 5. Medailon s motivem sv. Jana Nepomuckého na aversu (a) a sv. Vaclava na reversu (b). Brno, hr. ¢.
334; 1729 (?) (kresba D. Svalbachova; upravila autorka).

Obr. 6. Jedna z ikonografickych podob sv. Vita (upraveno podle Rulisek 1993).
Obr. 7. Jedna z ikonografickych podob sv. Augustina (upraveno podle Heyduk 2001, 155).

Obr. 8. Medailon s motivem sv. Augustina na aversu (a) a sv. Tomase z Villanovy na reversu (b). Bieclav,
hr. €. 90; 17. stoleti (?) (foto M. Kralik; upravila autorka).
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Obr. 9. Medailon s motivem sv. Augustina na aversu (a) a sv. Antonina z Padovy na reversu (b). Brno, hr.
&. 338; 18. stoleti (kresba D. Svalbachova; upravila autorka).

Obr. 10. Medailon s motivem sv. Rodiny na aversu (a) a sv. Antonina z Padovy na reversu (b). Soukroma
sbirka, Tisnovsko; 17. — 18. stoleti (foto M. Kralik; upravila autorka).

Obr. 11. Medailon s motivem svétice (Panny Marie ?) na aversu (a) a sv. Antonina z Padovy na reversu
(b). Bieclav, poloha neznamad; kolem poloviny 17. stoleti (?) (foto M. Kralik; upravila autorka).

Obr. 12. Jedna z ikonografickych podob sv. Antonina z Padovy (upraveno podle Heyduk 2001, 89).
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Zusammenfassung
Die Heiligen auf den Barocken Medaillons aus dem Siidméahren
Michaela Kralikova

In der Barockzeit dusserte sich vollauf die Volksfrommigkeit, die unter an-
derem mit einem grossem Aufschwung des Wallfahrens und des Kultes der Heiligen
reprasentiert ist. Als tdgliche Helfer dienten wunderbare Gegenstinde, in ihrer
Schutzwirkung die Leute glaubten. Solche Gegenstinde wurden entweder an dem
Korper getragen oder in dem Haushalt und in den Kirchentiirmen gehéngt, damit die
Leute die Gefahr der Elementarkatastrophe abwenden, oder sie wurden an den Fel-
dern und den Reinen vergraben, damit sie die Ernte schiitzen. Dem neuzeitlichen
Christentum wurden auch Gegenstinde unterstiitzt, die ihren Triger die Pflicht
des regelméssigen Betens auferlegt — die Rosenkrénze, die mit den Kreuzen und
Medaillons ergénzt wurden. Die religiosen Gegenstdnde — Devotionalien — wurden
den Verstorbenen in die Sarge gegeben, damit sie ihnen auch im Jenseits dienen.

Dem Gegenstand dieses Artikels sind die Medaillons, die aus den Grabstét-
ten stammen, die an Stelle der heutigen Kirche St. Wenzels in Bieclav, der Kathed-
rale St. Peters und Pauls in Brno freigelegt sind. Einige Medaillons stammen
vom Gebiet Tisnov von der Privatssammlung. Die Medaillons tragen auf den beiden
Seiten die Abbildungen mit der religiosen Thematik. Ausserdem kommen auf den
beiden Seiten die Aufschrifte vor, die entweder an der Umfang oder in der Zeilen
angeordnet sind und auch am meisten mit der Majuskeln gesschrieben sind. Die
Aufschrifte wurden auch in dem unteren Abschnitt der Medaille abgesetzt, wo
stellen sie oft die Signatur des Erzeugswerkstatt oder die Ortsbezeichnung der Pro-
venienz vor. Wo und wann wurden die Medaillons hergestellt, ist nur selten genannt
(vielmehr an den Medaillons des 19. Jahrhunderts). Die Aufschriften geben am 6f-
testen die Namen der Heiligen an, die an der entsprechenden Medaille angebildet
sind, bzw. zeigen sie auch ihre Angehorigkeit zu einem Orden an (die Institution
der Katolischen Kirche). Laufend ist der Teil der Aufschrift auch die Bitte zum Hei-
ligen (zB. Ora pro nobis — Bitte fiir uns). Die Aufschriften konnen weiter die Ab-
kiirzungen der Beschworungsformel ausdriicken. Manchmal kléren sie abgebildeten
Szenen oder weisen sie an dem abgebildeten Wallfahrsort hin. Die Aufschriften
wurden oft in den Abkiirzungen angegebt, die mit der Punkt oder Doppelpunkt
abgeteilt sind.

Einer der am hiufigsten angebildeten Heiligen ist Johannes von Nepomuk
(Abb. 1), der Priester und Martyrer des Endes des 14. Jahrhunderts (1 1393). Er
gehorte zu den zweiten grossten Patronen des Ordens der Jesuiten. Im Jahre 1729
wurde er heiliggesprochen. Als die Halbfigur des bartigen Mannes im Habit und mit
dem Birett auf dem Kopf ist er auf dem Avers des Medaillons aus Bteclav
abgebildet (Abb. 3a). Ahnlich, aber in der ganzen Figur, ist dieser Heilige auf dem
Medaillon von TiSnov dargestellt (Abb. 4a). Als ein Wanderer, der nach Mlada
Boleslav geht, ist er auf dem Medaillon aus der Briinner Peters und Pauls Kathedrale
abgebildet (Abb. 5a) Die Medaillons von Brno und Bfeclav tragen auf der Riick-
seite das Abbild des St. Wenzels (Abb. 2), des bohmischen Fiirstes, des Angehérigen
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der dritten Generation von der Dynastie der Przemyslieden, der im Jahre 935 bei
der Kirche St. Kosmas und Damian in Stara Boleslav ermordet ist. Dieses Ergebnis
ist gerade auf dem Medaillon von Brno dargestellt (Abb. 5b). Auf dem Medaillon
von Bfeclav ist St. Wenzel stehend, im Harnisch mit dem Mantel und der kaiser-
lichen Krone auf dem Kopf abgebildet (Abb. 3b) Beide Heiligen (St. Johannes
und St. Wenzel), die zusammen auf den entgegengesetzten Seiten des Medaillons
abgebildet sind, vorstellen die Patrone des Bohmens. Die beiden sind die Be-
schirmer der Priester, und zwar vor allem in der jesuitischen Umwelt. Das Me-
daillon vom Gebiet Tisnov stellt das Abbild des St. Veits (T 305) dar (Abb. 4b), dem
die metropolitane Kathedrale in Prag geweiht ist. Gleich als die beide vorstehende
Heiligen ist auch St. Veit (Abb. 6) der Patron und der himmlische Beschiitzer
der Bohmische Erde.

Dem weiteren Heiligen (Abb. 7), der sich auf den Medaillons in Bfeclav als
auch in Briinn zeigt, ist St. Augustin (T 430). Auf den beiden Medaillons ist die Ab-
bildung der Heiligen fast identisch (Abb. 8a und 9a); kleine Abweichungen jedoch
zeigen, daf} es um die verschiedenen Gestalter und wahrscheinlich auch um das an-
dere Jahr der Herstellung handelt. Auf der Riickseite des Medaillons von Bieclav ist
St. Thomas von Villanova (} 1555) dargestellt (Abb. 8b), der gleichfalls mit dem
Augustinianenorden verbunden ist. Die beiden Heiligen symbolisieren hier also die
Armut und die Mildtétigkeit.

Auf dem Medaillon aus der Briinner St. Peters und Pauls Kathedrale ist St.
Augustin auf der Riickseite mit St. Anton von Padova (Abb. 9b) kombiniert. Den
gleichabbildeten Heiligen kann man auf dem Medaillon von Tisnov finden (Abb.
10b). Ein der Medaillons aus Bfeclav enthilt auch das Abbild des Antons von Pado-
va, aber es ist einbifchen verschieden (Abb. 11b). St. Antonius de Padua ( 1231;
Abb. 12) wurde vom Bettelsorden der Franziskanen verehrt; unter anderem war er
der Patron der Armen, was er mit St. Augustin gemeinsam hat, und deshalb die Bei-
den auf dem Medaillon (Briinn) zusammengestellt sind.

Der Kult der Heiligen wurde durch das Trident-Konzil bewilligt (1545-1563)
als niitzlich, nicht jedoch notwendig zu der Erlésung. In den Volksschichten wur-
den an den Heiligen als an den Helfern des alltdglichen Lebens angesehen — sie
solltenn von der Kriegen, Krankheiten, Epidemien, Elementarkatastrophen,
Missernten, vor der bésen Macht, der Zauberei und zum Schluss auch vor dem bo-
sen Tod schiitzen. Weil die Menschen glaubten in diese vorbeugenden und ma-
gischen Einwirkungen der Heiligen, sie weihten ihnen verschiedene Altdre ein,
bildeten ihre Skulpturen, malten die Bilder. Der Heiligen gab es ungezdhlt und die
Achtung zu den konkreten Heiligen unterschiedetet sich in Zusammenhang mit
der gesellschaftlichen Position; die Beliebtheit der konkreten Heiligen war offen-
sichtlich auch andere bei den Frauen, und andere bei den Ménnern; die Achtung zu
den Heiligen éndertet sich zweifelsohne mit dem Alter (andere Krankheiten — andere
Heiligen), aber auch mit der Mode. Gewohnlich war die Achtung zu mehreren
Heiligen auf einen Ruck, man wolte sich die Bestrebung von moglichst am meisten
Anwilten im Himmel versichern. Der typische Einschlag der Barockfrommigkeit
war ein Bild, der sich unter anderem gerade auf den Medaillons durchsetztet.

Diese religiosen Hilfsmittel des alltdglichen Lebens waren schon so notwen-
dig, dal der Mensch sich ohne ihnen nach dem Tod auch nicht zurechtgekommen
hat. Solange wird man die Devotionalien in Zusammenhang des Bestattungsritus
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verfolgen, kann man manche Zusammenhidnge zwischen dem Gegenstand und
der begrabenen Menschen enddecken. Von diesem Standpunkt ist es dienlich,
festzustellen, wieviel Gegenstinde im Grab sich befunden hat, was fiir ein Typ
waren sie und welche Qualitit, welche Motive und welche Abbildungen von Hei-
ligen die Devotionalien beinhaltet haben, welche Position hatten die Gegensténde zu
den Begrabenen und zueinander. Es ist auch wichtig, dabei das Geschlecht und
das erreichte Alter des Begrabenen zu erkennen. Diese Feststellungen konnen dann
uns bei der Bestimmung der sociokulturellen Identifikation des Begrabenen helfen,
das heifit die Anndherung seiner Personlichkeit (zB. womit sich dieser Mensch be-
schéftighte, ob ihn eine Erkrankungen bedriickt haben, und zu welcher sozialen
Schicht der Begrabene gehort hat, ob er ein wohlhabender oder armer Mensch war
USwW.).

Ubersetzt von J. Studynkovd
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Kuriézny objav barokovej plastiky
sv. Bernarda v Palarikove

(a otazka autorstva Giovanni Giulianiho)
Jaroslav Nemes

NEMES, Jaroslav: Quaint Discovery of Baroque Sculpture of St. Ber-
nard (and Question of Authorship of Giovani Giuliani). In: Svitec a je-
ho funkcie v spolocnosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 167-177.

An old baroque sculpture of St. Bernard was found on the old
cemetery in Palarikovo. Its history is unknown. The author of the study
believes that it can be connected with the castle of earl Andrew
Dominic Kaunitz, built in between 1698-1703. Its architect was
Domenico Martinelli and sculptor Giovani Giuliani. This is just the hy-
pothesis.

KEYWORDS: Baroque, Slovakia, Palarikovo, St. Bernard, Giovanni
Giuliani

Ciel'om nasho prispevku je publikovat’ zaujimavy nalez. V juni 2005 ¢lenovia
Komisie pre evidenciu pamdtihodnosti obce Palarikovo objavili na ,,Starom
cintorine” v Palarikove' &iastodne zakopani vapencovi sochu. Cintorin sa ma
v blizkej buducnosti zrusit, preto bolo potrebné vykonat’ evidenciu jeho najstarSich,
historicky a umelecky najhodnotnejSich nahrobnych kamenov. Dnes je prakticky
neudrziavany, z velkej Casti zarastany hustym porastom. Najstar§i zachovany
nahrobny kamen na cintorine pochadza zroku 1757, posledné pohrebné obrady
sa konali v roku 1982.

Na okraji cintorina v hustom poraste orgovanu bola najdena 80 cm vysoka
kamenna plastika mnicha. Mnich bol po kolena zakopany v zemi nad symboli-
ckym hrobom, nad ktorym sa tyc¢il ako nahrobny kamen. Jeho znac¢na zvetranost
dokazuje, ze nepriaznivym poveternostnym vplyvom musel odolavat’ dlhé roky.
Podl'a vyjadrenia najstarSich zijicich obyvatelov obce plastika je na cintorine
,0d nepaméti. Pamaétajh si ju eSte ako deti, volali ju ,,zebrak.” Ako sa tam dostala,
nikto nevie.?

Plastika bola vyrobena z jedného kusa jemnozrnného vapenca. V sucasnosti

! Do roku 1948 sa obec nazyvala Slovensky Meder alebo Tot Megyer.
2 SZABO, Imrich: Objav vzdcnej sochy na starom cintorine. In: Nage noviny. Dvojmesaénik obce
Palarikovo, ro¢. 7, ¢. 4, 14. 9. 2005, s. 14.
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mal ruky od ramien odlomené atvar Ciastoéne zvetrand. Na plastike nenajdeme
ziadny naznak atribltu, nijaky identifikaény znak. Napadna je iba esovito prehnuta
postava, dlha rozdvojena brada, Skapuliar, opasok a stol¢ek, na ktorom mnich sedi.
Nie je bosy, ako pravy askéta, ale obuty. Je pohruzeny do kontemplacie BozZich
tajomstiev, ¢o vyjadruje jeho az neprirodzene k nebu obratena tvar.

Kamenna plastika vznikla ako dielo novej barokovej zboznosti niekedy na pre-
lome 17. a 18. storoCia, pripadne zaciatkom 18. storoCia. Postava svitca je Styli-
zovana t'azkopadne, na prvy pohl'ad neopracovane, hrubo, s ranobarokovymi ¢rtami.
Skapuliar posobi masivnym dojmom, habit je bez vypracovanej drapérie. Chyba jej
vzlet a l'ahkost’ vrcholného baroka. Ide vSak o umelecka pracu, ktora zodpoveda
dobovej ikonografickej tradicii.

To, ze najdena solitérna socha svétca - mnicha naisto tvorila sucast’ nejakého
vacsieho kompozi¢ného celku, dokazuje jej nedomodelovana zadna Cast’. Postavena
bola chrbtom k stene. Tiez ma pod sebou neopracovany nerovny ,,podstavec, ktory
udrzal stabilitu celého diela len po nutnom zapusteni do véac¢sieho bloku.

Pri identifikacii osoby zobrazeného svitca nastali problémy. Podl'a habitu
mohlo ist’ o niektorého svitca z rehole cistercitov, no v Palarikove a ani blizkom
okoli nema tucta k nim v obdobi baroka historicka suvislost. V 18. storo¢i tu ne-
ucinkovala ziadna kontemplativna alebo Zobrava rehola. Nemame spravy o pri-
cestnych kaplnkach, krizoch, Bozich mukach, drobnych sakralnych pamiatkach.
A to ani v kanonickych vizitaciach, ani v Ziadnych inych historickych dokumentoch.
Jediné laické bratstvo, ktoré v obci v tomto obdobi posobilo, bolo Bratstvo sv. Fran-
tiska Serafinskeho.? V stipise jeho vlastnictva sa Ziadna kamennd socha nenachadza.
Nasa skulptara vSak sv. Frantiska nezobrazuje.

Identifikacia plastiky je otdzna, ziadna indicia nevedie k uspokojivému
stopercentnému rieSeniu. Pri skimani pévodu najdeného barokového diela sa nikaju
iba dve moznosti. Plastika svétca tvorila inventar bud’ niektorého z dvoch po sebe
existujucich rimsko-katolickych kostolov v obci, alebo stcast komplexu podla
planov Domenica Martinelliho postaveného kaunitzovského kastiel’a.

skokok

K prvej moznosti, ¢i bola plastika inventarom jedného z dvoch kostolov v obci:
Napomdct’ pri vyskume nam mohli kanonické vizitacie. Z 18. storofia mame
zachované dve vizitacie farnosti Palarikovo, a to prva z 15. decembra 1754,* druhu
z 19. oktobra 1779. Po ich prestudovani sa nam ponukne iba jediny fakt, ktory
by sme mohli vyuzit' pri skimani minulosti najdenej plastiky. V obdobi medzi rok-
mi 1754 - 1779 bol z novopostaveného barokového kostola v obci odstraneny boc-
ny oltar sv. Dominika ana jeho miesto osadeny novy. Oltar sv. Dominika sa
vo farskom kostole sv. Jana Nepomuckého nachadzal este v roku 1754, no v roku
1779 uz chybal. Hoci v roku 1754 boli v interiéri chramu tri oltare (sv. Jana Nepo-

3 Unica est in hac Ecclesia Confraternitas S. Fran. Seraphi.* In: Visitatio Parochia Tot-Megyer
Peracta 19na Octobris Anno 1779, § 6 De confraternitatibus (Archiv farnosti Palarikovo, bez sig-
natlry). NajstarSie vizitacie farnosti Palarikovo sa nachadzaju na miestnej fare, farsky archiv je
nespracovany.
4 Visitatio Ecclesiae Téth-Megyeriensis 1754 15ta mensis Decembris (Archiv farnosti Palarikovo,
bez signatiry).
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muckého, sv. Anny asv. Dominika)’ avroku 1779 az pit oltarov (sv. Jana
Nepomuckého, Bolestnej P. Mdrie, sv. Jozefa, sv. Kriza a jeden neupresneny),’® tento
uz absentoval.” Povodne bol osadeny v nevelkom priestore povedla hlavného
vchodu (altare portatile) na strane kazatelnice, lebo vtedy eSte nejestvovali boéné
pristavby hlavnej chramovej lode.® V roku 1778 potom fardr Adam Jani¢’ vd’aka
dobrodincovi Antonovi Supinovi na jeho miesto instaloval oltar Panny Marie
Bolestnej. Bo¢ny oltar sv. Dominika teda vydrzal v novom chrame asi 30 rokov.
Oltar sv. Dominika nas mohol upozornit’ na jednu skuto¢nost’. Sv. Dominik,
ktorého plastika pustovnika isto nepredstavuje,'® byval &asto zobrazovany vo dvojici
so sv. Hieronymom. V ikonografii byvaju niekedy obaja svitci predstavovani spolu,
napr. pri vzdavani ucty sv. Krizu alebo Panne Marii. Hieronym, rovnako ako Do-
minik, symbolizuje lasku k Svitému Pismu.! Motivom ich vyobrazenia mohla
byt adoracia sv. Kriza s ukrizovanym Kristom. No priklady, ktoré sme danému
zobrazeniu nasli, si od Uhorska prili§ vzdialené a st podstatne starie.'” Tiez
sv. Hieronym, na rozdiel od sv. Dominika, pdsobi vzdy neupravene, asketicky
zarastene, dojmom starovekého askétu, tulaka, ¢i dokonca divocha. Na§ pustovnik
je v8ak upraveny a Stylizovany do cistercitského rehol'ného rucha. Od prvej moz-

nosti sme preto ustupili.
skskok

S Principalis S. loannis Nepomuceni, lateralis ex parte Cathedrae S. Annae, altera lateralis ex
adverso S. Dominici honoribus dicatiae sunt; omnes tres Tobaleis, Mappis, pulvillis ac candelabris
decentissimae vestitae, duobusque Portatilibus bonis sunt provisae.“ Visitatio Ecclesiae Toth-
Megyeriensis 1754 15ta mensis Decembris, pag. 1.

¢ Arae sunt quatuor, maxima usque ad fornicem sanctuarii pertingeus, honori S. Joannis Nepo:
sacrata, colore tincta marmores, suis locis debite inaurata. Altera lateralis Ara ad dextram est Anno
1778 per modernum curata Parochum benefactore Dominali subdito Antonio Supina, in honorem
B. Matris Dolorosae, haec pariter marmor imitatur colore, et suis competenter est deaurata locis.
Ad latus oppositum similis priori, S. losephi honori aeque per modernum Parochum curata, stat
Arula, impensis losephi Jelencsics quondam Parochi Megyeriensis. Est etiam tertia Ara parva
S. Crucis, colore caerules tincta, e regione portae minoris terre infra chorum situata... quartum non
habet amplius nomen consecrantis, omnia sunt ad huc bona et sufficiunt capiendo calici cum
patena.” Visitatio Parochia Tot-Megyer Peracta 19na Octobris Anno 1779, § 3 De interiore ornatu
Ecclesiae et Sacristiae.

7 Combinatio modernae canonicae visitationis (1779) cum ultima anni 1754ti: ... ,drae duae
laterales novae.” Visitatio Parochia Tot-Megyer Peracta 19na Octobris Anno 1779, pozri jej pred-
poslednu stranu.

8 Bo¢né lode dal postavit' grof Ludovit Kérolyi v roku 1902 (Visitatio canonica in parochia Tot-
megyer peracta die 17. mensis Julii anni 1911, I, 1).

% Jeho Zivotopis a mena palarikovskych fardrov pozti NEMETHY, L.: Series parochiarum et pa-
rochorum Archi-Dioecesis Strigoniensis. Strigonii 1894, s. 290n. Prebera aj SZABO, Imrich: Far-
nost’ Palarikovo. Historia sakralnych stavieb a cirkevnej spravy. Nové Zamky 1997, s. 45.

10" Sv. Dominik Guzman (1170-1221), zakladatel' rehole kazatelov, tzv. dominikanov, byva
najcastejsie zobrazovany bez brady alebo len s kratkou upravenou bradou. Nasa plastika niektoré
sucasti dominikanskeho odevu nema. Chyba mozeta a pripadne i kapa.

' Sv. Hieronym, kitaz, pustovnik a cirkevny ugitel’, Zil v rokoch 347/348 — 420. Po dlh§om putovani
po Malej Azii, Egypte a Syrii zacal Zit' ako pustovnik v jaskyni pri Betleheme, kde pobudol
poslednych tridsat’ rokov svojho zivota. Prelozil do latin¢iny Svéité Pismo, preklad je znamy ako
Vulgata.

12 Napr. préce talianskeho majstra Filippina Lippiho a holandského majstra Geertgen tot Sint Jans st
z 15. storocia. Obaja zobrazili sv. Dominika so sv. Hieronymom (pri adoracii ukrizovaného Krista
alebo Bohorodicky).
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Druha moznost, kaunitzovsky kastiel v Novych Kouniciach: Gréf Ondrej
Dominik Kaunitz zo Slavkova a Uherského Brodu'’ sa stal majitelom palari-
kovského panstva v Uhorsku ako sti€asti 5/12 Surianskeho panstva okolo roku 1690.
Rozsiahle pozemky skpil od Forgacovcov a Koharyovcov, za majetok zaplatil 4400
zlatych. Medzi rokmi 1698 az 1703 postavil v obci vtedy premenovanej na Neu
Kaunitz kastiel 47 siah dlhy a 7 siah $iroky." Dnes podobu prvého kastiela
v Palarikove a jeho arealu pozname iba z opisu, lebo po pamiatke nezostala ani
stopa. Jeho architektom bol taliansky stavitel Domenico Martinelli,”* ktory bol
v tom Case hlavnym architektom kaunitzovskych sidiel vo Viedni, Slavkove u Brna
a v Uherskom Brode. Podl'a zaznamov Nové Kounice architekt Martinelli osobne
navstivil, in§pekciu vzdy pokladal za vel'mi dolezitu. Samotné stavebné prace vie-
dol ten isty stavitel' ako v Slavkove - Bittufeil. Objekty v Palarikove boli rovnako
dielom talianskych muréarskych majstrov.'® Tesari pri§li z Novych Zamkov.

Dvojposchodova barokova budova kastiela s velkou vstupnou branou bola
postavena z palenych tehal. Patrila k nej aj stajia pre 40 koni a dve skladistia.
Na panstve sa nachadzala d’alSia velka mastal’ pre kone, hospodarske budovy,
budovy pre personal a sluzobnictvo, tiezZ dve pece na palenie tehal a vycap. Okolo
kastiel'a vysadili vacsi park. NajdolezitejSou hospodarskou ¢innostou na kauni-
tzovskom panstve bol chov koni. Chovalo sa tu asi 400 az 500 koni a 250 Zrebcov.

13 Dominik Ondrej Kaunitz (1654-1705), bol vychovavany u brnenskych jezuitov, nasledne dva roky
studoval v Olomouci. V roku 1674 sa oZenil s Mériou Eleonérou zo Sternbergu, s ktorou mal
Styroch synov a Styri dcéry. Zapojil sa do politického zivota, posobil ako c.k. komorny a prisediaci
moravského zemského stdu, tajny radca a riSsky dvorsky vicekancelar. V diplomatickych sluzbach
posobil na dvore bavorského kurfirsta Maximiliana Emanuela, ktorého ziskal ako spojenca
Habsburgovcov proti Franciizom. V roku 1683 sa v jeho vojsku zucastnil oslobodzovania Viedne
od Turkov. Dalsia cesta ho zaviedla do Anglicka na dvor krala Karola II. V roku 1688 zastupoval
cisara pri vol'be biskupa v Regensburgu a bol rakiskym vyslancom pri uzatvarani Ryjswického
mieru v Holandsku roku 1697. Podstatne rozsiril slavkovské panstvo, 20. maja 1702 zriadil
z panstva Slavkov u Brna, Uhersky Brod, Moravské Prusy, Velky Ofechov a Banov fideikomisum
pre prvorodenych muzskych potomkov. Pokusal sa i o zriadenie textilnej manufaktury v Slavkove.
Podnikanie ho viak znagne zadiZilo, takze po svojej smrti zanechal dlhy vo vyike takmer polovice
svojho majetku. Zomrel vo Viedni roku 1705, pochovany bol v rodinnej hrobke v dominikdnskom
kostole sv. Michala v Brne.

14 To je asi 84,5 x 12,5 m.

15 Domenico Martinelli z Luccy (1650-1719), taliansky architekt a kilaz, ktory bol v rokoch 1690-
1705 &inny najmi vo Viedni. Studoval v Rime u architekta Carla Fontanu. V Rakiisku pracoval
pre viedenskt s§lachtu, najviac pre rody Liechtenstein, Harrach a Kaunitz. Je autorom planov
viacerych tamoj$ich mestskych palacov a kurii. Pre grofa Ondreja Dominika Kaunitza, svojho
najvacsicho mecéna, pracoval okrem Viedne i na Morave a v Uhorsku (kastiel' Slavkov u Brna,
.Pansky dom“ v Uherskom Brode, kastiel v Novych Kouniciach). Vypracoval napr. aj projekt
hlavného oltara domu v Pasove a mnoho inych projektov v Holansku, Nemecku a Rakusku.
V decembri roku 1705 sa vratil do rodného mesta v Taliansku, kde i zomrel. Ako stavitel’ preniesol
prvky talianskeho baroka do viedenskej mestskej palacovej architektiry. Pre Martinelliho bolo
v interiéri typické rieSenie dvoch samostatnych schodisk a obdiznikového vestibulu, &leneného
mohutnymi prizemnymi stipmi. Viac v najnoviej praci LORENZ, Hellmut: D. Martinelli und die
osterreichische Barockarchitektur. Wien 1991 avjeho dvoch stadiach Domenico Martinelli
und Mdhren. In: Sbornik praci Filosofické fakulty Brnenské university 30-31, 1986/87, s. 41-51;
Domenico Martinellis Projekt fiir Schlofs Austerlitz (Slavkov u Brna) in Mdhren. In: Uméni XXIX,
1981, s. 250-258.

16 Caudit, Jean Christoph a d’alsi. Sprav o nich viak mdme vel'mi mélo.
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Z velkostatku Uhersky Brod priniesol Ondrej Dominik Kaunitz i svojich osadnikov
zozbieranych z obci Sumice, Ujezd, Korytna, Suchy Laz."?

Pocas plienenia kuruckych vojsk bol kastiel' vyplieneny, zni¢eny a hos-
podarske objekty podpalené, takze nemal dlhé trvanie. Stavebny material bol
odvazany az do Novych Zamkov. Predaj majetku zapocal uz vroku 1725. Grof
Alexander Karolyi kupil 1. aprila 1730 Nové Kounice od Maximiliana Oldficha
Kaunitza za 121 tisic zlatych. Celé stavebné a hospodarske dielo Kaunitzovcov
v Uhorsku tak bolo nenavratne stratené.

Mohla byt plastika mnicha sucastou komplexu kaunitzovského kastiela
a parku v Palarikove? Mohla byt sucastou vyzdoby niektorej fasady alebo mohla
spestrovat’ zahradnu dekoraciu? Alebo plastika svétca tvorila skor sucast’” grofske;j
kaplnky, ktorej existenciu nemame doloZenu,'® ale je predpoklad jej jestvovania,
lebo v Slavkove i Uherskom Brode ich Kaunitzovci dali postavit'? Zrejme ano, lebo
existovala ur€ita podobnost’ projektov v Slavkove a v Palarikove. Autormi projektov
oboch kastiel'ov, ich celkovej realizacie a interiérovej vyzdoby, boli pravdepodobne
rovnaki italski stavitelia a umelci. Martinelliho a Bittufeila sme uz spomenuli.
Fresky na Morave namal'oval Andrea Lanzani, ktory tuzko spolupracoval so S$tu-
katérom Santinom Bussim. Socharske prvky a skulptiry v tamojSom zamku i v par-
ku vytvoril Giovanni Giuliani (Giuliani pracoval pre Kaunitza v rokoch 1695-1697).
Aj v kastieli v Palarikove, ktorého detailnti podobu nepozname, mohlo byt zapraco-
vanych niekol'’ko podobnych umeleckych prvkov. A to najmé vtedy, ak mal kastiel’
i kaplnku. Ci bol i v Palarikove autorom socharskej vyzdoby prave Giuliani, moZno
sa len domnievat’. Zatial’ seriézny umelecko — historicky vyskum absentuje.

Hoci najdenému svitcovi chyba jeho atribut, ktory nenavratne ,,odisiel” s je-
ho rukami, vzhadom na cistercitsky reholny habit si dovolime tvrdit, Ze pred-
stavuje sv. Bernarda z Clairvaux. Ako sucast’ adoraéného gesta, okrem pohladu
upretého do vysav, si mohol pravi ruku pridrziavat’ na hrudi a 'avi mierne dvihat’
k nebu. Jeho ruky mohli byt prazdné, alebo jeho atribitom mohol byt drzany kriz."

Za Giulianiho autorstvo najdenej palarikovskej barokovej plastiky sv. Bernarda
hovori niekol’ko faktov: 1. podobny rukopis autorskej socharskej prace, najma mo-
delacia tvare, 2. autor bol velkym ctitel'om sv. Bernarda z Clairvaux, od roku 1694
pracoval vo Viedni pre cistercitov a v rokoch 1711-1744 bol dokonca laickym
cistercitskym bratom, 3. datovanie stavby kastiel'a a vyhotovenia plastiky sa m6zu
zhodovat’, 4. vapencovy material ma pravdepodobne dolnorakisky povod, 5. velké
poskodenie plastiky mdze suvisiet’ s devastaciou kastiel'a za kuruckych vojen, mala
odlomené ruky a padom z vysky poskodenu tvar.

Je pravdepodobné, ze tak, ako sa viedenské umenie architekta Domenica
Martinelliho mohlo dostat’ do Palarikova, tak sa sem mohlo dostat aj viedenské

17 SZABO, Imrich: Kultiirna minulost Paldrikova. Nové Zamky 1997, s. 117-120.

18 Kastiel' v Paldrikove mal velmi kratke trvanie, de facto ani nebol dokon&eny. Dodnes po fiom
v Palarikove nezostalo ani stopy, nemame ani ziaden predmet, o ktorom by sme mohli s ur¢itost'ou
povedat, ze tvoril jeho inventar. O kaplnke tiez nevieme, mozno ju Ondrej Dominik Kaunitz mal
v plane naozaj postavit’.

19 Dalsie atributy sv. Bernarda: kriz a nastroje umucenia, kniha, model kostola, Panna Maria s Je-
ziskom, pes, véeli ul’, koleso, podla REMESOVA, Véra: Ikonografie a atributy svatych. Praha
1991, s. 15.
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socharske umenie majstra Giovanni Giulianiho.”® Zobrazenie cistercitského svitca
Bernarda z Clairvaux nema v Palarikove historicky kontext. Cisterciti z Heiligen-
kreuzu vlastnili okolité stredoveké obce Tvrdosovee, Ciky a Kerestur iba v 13. sto-
ro¢i. V 18. storo¢i neboli na Slovensku usadeni. Spojitost’ nasho nalezu s reholou
a sv. Bernardom hypoteticky vidime prave v osobe sochara Giulianiho.”' To vsak
budi musiet’ v budicnosti preverit umenovedci.

skeskosk

Tazko poskodena socha svitca sa nedockala pristresia a kazdy rok odolavala
vplyvom pocasia. Nepotrebné posvitné veci l'udia ¢asto odkladali prave na cin-
torin. Ten sa vtedy nachadzal mimo obce, ako to bolo zakonmi stanovené, konkrétne
za koncom jej hlavnej ulice. Skuto¢nost, ze plastika svitca bola na starom farskom
cintorine v Palarikove uz velmi davno, dobové pisomné pramene zamléuji. Ne-
uvadza sa ani vo vizitaciach, ato ani pri opise cintorina alebo soch v obci. Ani

20 Giovanni Giuliani (Benitky 1664 — Heiligenkreuz 1744), taliansky umelec, ktory je dnes
povazovany za jedného z najvyznamnejsich barokovych socharov v Rakusku. Vyucil sa v Benatkach
a Bologni. Medzi rokmi 1680 — 1690 bol ziakom tirolského majstra Andreasa Faistenbergera.
Po roku 1690 pdsobil vo Viedni, jeho prva samostatna praca boli zdhradné plastiky pre vojvodu
Montecuccoliho. Dia 13. 1. 1693 sa vo viedenskom kostole sv. Leopolda ozenil, vzal si dcéru
zahradnika Annu Felicitas Gréssl. Zacal zit' ako viedensky mestan, byval v ubytovni jezuitského
kolégia. Od roku 1694 zacal pracovat’ ako slobodny umelec pre klastor Heiligenkreuz, ku ktorému
nadobudol citovy vztah a ktorému neskor odkazal svoje najlepsie diela. Spolu s umelcom Bene-
diktom Sondermayrom v klastore vyzdobili hlavny oltar a dva bo¢né oltare. Aj vo Viedni byval
v objekte, ktory tymto cistercitom patril. Od roku 1697 tvoril dekorativne umenie pre vojvodu Jana
Adama Andreasa von Liechtenstein a jeho mestsky palac vo Viedni. Hned’ na to uskutocnil kratku
cestu s FrantiSkom Liechtensteinom do rodi¢ovského domu v Benatkach. Kvoli nedostatku objed-
navok odisiel z Viedne do Augsburgu, kde sa vSak zdrzal iba kratko. V roku 1699 pracoval pre
Olberg in Gaaden a Petronell. V rokoch 1700-1701 ho znova zamestnal Andreas Liechtenstein,
pracoval aj pre jeho majetky na Morave (tvoril sochy pre stajne, l'adovne a parky), vyzdobil potom
jeho palace vo Viedni na Bankgasse a Rossau. Do vstupu do laického cistercitského bratstva
v Heiligenkreuzi v roku 1711 bol Giuliani v sluzbach u vojvodu a byval v jeho dome na Schot-
tenviertel, v byvalom Kaunitzovom dome. Robil aj pre biskupa Jana Bernharda Fischera z Erlachu
a na paléci rodu Trautson. Pre Heiligenkreuz pracoval opét v rokoch 1707-1709, zname st jeho
vyrezavané chorové sedilie, ktoré st snad’ jeho najznamej$im dielom. Prisla kriza v jeho osobnom
zivote, manzelstvo si v auguste roku 1705 rozluéili. V roku 1710 musel pre dlhy Vieden opustit.
Prijali ho medzi familiara klastora cistercitov v Heiligenkreuzi. Konventu bezplatne sluzil, klastoru
bezplatne zanechal vSetky svoje vytvory. Podla zachovanej zmluvy bol uz vtedy vdovec a mal
nemanzelské diet'a. Rehol'nikom musel dosved¢it, ze nebude mat’ nijaké naroky. V tom case bol
zoslabnuty, mal povolenie mat’ pri sebe jedného alebo viacerych uc¢iov. Priblizne v rokoch 1706 az
1709/10 pracoval unho ako ucefi aj Georg Raphael Donner, ¢o mu neskor prinieslo najvacsiu slavu.
Spolu 33 rokov, ktoré stravil v klastore, nevykonal ziadnu velk( cestu. PrileZitostne cestoval len
do Viedne, kde v roku 1721 vytvoril pre kostol nemeckych rytierov $tyri sochy evanjelistov. Jeho
najvesel$im dielom je portrét jeho priatel’a, maliara Martina Altomonteho. Zomrel 5. septembra
1744. Literatara: BAUM, Elfriede: Giovanni Giuliani. Wien 1964; BRUCHER, Giinther:
Barockarchitektur in Osterreich. Koln 1983,

2l Tato palarikovska pamiatka bola najdena v &ase, ked sa vo Viedni v Liechtenstein museum
v dioch 13. 3. 2005 — 2. 10. 2005 konala monotematicka vystava diela Giovanni Giulianiho.
K vystave vo Viedni 2005 vysiel dvojzvizkovy katalég: Giovanni Giuliani (1664 - 1744) /
Liechtenstein Museum Wien. 2 Bde. Bd. 1: Essays / Bd. 2: Katalog. Katalog von Luigi Ronzoni.
Hrsg. von Johann Kréftner. Wien 2005.
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vroku 1779 sa na cintorine nespomina,” takZe nevieme, kto ju na miesto posled-
ného odpoc¢inku odniesol. Do nového kostola sa preto, Ze bola poskodena, nehodila.

Vzacna pamiatka nestala ani za zmienku, stala sa objektom kolektivneho
zavrhnutia. Ktosi jej urobil symbolicky hrob, nad ktorym bola osadena do zeme.
Hrob bol vSak nepretrzite udrziavany, burina vyplienena. O ,,zebrakovi® vznikla
legenda, ktorGi si dnes pamétaju uZz len najstar§i obyvatelia obce. Bol tulakom,
ktorému v dedine neposkytli almuznu, iba plesnivy chlieb. V dazdi prechadzal
vzdialenym cintorinom, odhodil chlieb na zem a preklinal Boha a nebesia. Za trest
udrel donho blesk a skamenel.” Pristre$ie mu mali poskytnit’ aZ o tristo rokov. Jeho
zvetrand postava s odlomenymi rukami bola odpudzujiuca, na obyvatelov obce
posobila krajne nepritazlivo. Dostala i d’al§iu prezyvku, ,,8kratek.” Je paradoxné, Ze
sucast’ zaslej slavy obce skonéila v zabudnuti na miestnom cintorine. V 20. storo¢i
sa vkus obyvatel'stva podstatne zmenil. Preslo niekol'ko generacii, kym v roku 2005
miestny nadSenec, regionalny historik Imrich Szabd, neocenil hodnotu, starobylost’
akrisu tejto pamiatky?* Plastika bola eSte vtom istom roku zreStaurovana
akademickym socharom Ondrejom Csiitdrtokim.” Jej képia by mala byt vystavena
v priestoroch novej budovy Obecného uradu alebo na inom verejnom priestranstve.
Obec tak znova ozivi Cast’ svojej slavnej minulosti.

Mgr. Jaroslav Nemes, PhD.; Katedra historie, Filozoficka fakulta
Katolickej univerzity, Hrabovska cesta 1, Ruzomberok 034 01
(nemes@fphil . ku.sk)

22 Stary cintorin sa 1x spomina az v roku 1779, § 5 De Caemeteriis: ,,Unum tantum Caemeterium
datur in hac Parochia, idque extra Pagum, fossa profunda cinctum, et ad regium praescriptum
praeparatum, et benedictum, in fronte altam habens crucem. Cappela nulla. Sine taxa, et omnes
Parochiani huc sepeliuntur. Notabile in eo nihil est. Ostio clauditur. Fossae ad semi-alteram funit
orgiam. Ornatus tumbarum nulli. Gramen in hoc non habeatur. Pecora non subintrant. Vespillo
servatur unus, Catholicus, cujus officii est: curam gerere Caemeterii, et mortuis fossas ad parare.
Officio satisfacit. Depem et a Parocho, et Pagensibus. Omnia haec intelligenda veniunt, etiam
de Caemeterio filialis S6ok.“ § 33 De aliis piis fundationibus, intra ambitum parochiae: ,,/n Cae-
meterio S. Crucis aequalis priori.*“ O cintorine sa hovori i na s. 31.

23 Mederéci st podla historického nazvu obce pomenovani obyvatelia Palarikova. O legende viac
SZABO, Imrich: Objav vzdcnej sochy, s. 14.

24V sti¢asnosti sa plastika nachddza na Obecnom trade v Palarikove.

25 Sprava vypracovana tymto re§tauratorom: ,, Kamennd plastika Mnicha — Zebrdka, objavnd na sta-
rom cintorine v Palarikove predstavuje skvost barokovej drobnej plastiky. Pochdadza pravdepodobne
z prvej polovice 18. storocia, miesto jej vzniku, autorsky, ¢i dielensky pévod nam zatial nie je znamy.
Materidl je jemnozrnny vapenec svetlo okrovej farby, podobny hornindam dolnorakuskych nadlezisk
z oblasti pohoria Leitha. Kamenny material je vyrazne oslabeny, ubytkom pojiva doslo k strate
velkej casti povrchovej modeldcie, absencii hornych koncatin od predlaktia a poskodeniu tvarovych
Casti. Po odstraneni povrchovych depozitov sa kamennd hmota spevnila organokremicitanmi.
Pévodne pravdepodobne polychromovand plastika stratila v exteriéri vsetky stopy, ktoré by to pri-
padne potvrdili. V sucasnej podobe solitérna plastika mohla tvorit sucast vdcsieho plastického
reliéfneho celku, o com svedci hrubo opracovand zadna strany plastiky. Identifikaciu iko-
nografického vyjavu, ako i presnejsie datovanie i urcenie proveniencie, dielenského okruhu, Sirsia
umelecko — historickd analyza by mohla byt predmetom umelecko — historického vyskumu. Napriek
torzalnemu stavu je plastika nositelom vysokych umelecko — historickych a estetickych hodnot,
prezradza vysokii odbornii zrucnost autora, nesie vietky znaky barokovej dynamickosti a kom-
pozicie. Tvori tak hodnotny artefakt barokovej kamennej plastiky na nasom vizemi.*
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Obrazova priloha

Obr. 1. Vapencova plastika
na cintorine pred vyzdvih-
nutim zo zeme

Obr. 2. Plastika po vybrati,
celkovy stav
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Obr. 3. - 6. Rozne pohl'ady
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Obr. 7. - 8. Plastika po zrestaurovani akad. socharom Ondrejom Cstitortokim

Obr. 9. Sv. Benedikt, dielo G. Giulianiho, 1732, terracotta, Stift Heiligenkreuz, Stiftsmuseum, Inv.-No.
061 (prevzaté z databazy internetovej stranky www.liechtensteinmuseum.at)

Obr. 10. Sv. Leopold, dielo G. Giulianiho, 1738, terracotta, Stift Heiligenkreuz, Stiftsmuseum, Inv.-No.
063 (prevzaté z databazy internetovej stranky www.liechtensteinmuseum.at)
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Summary

Quaint Discovery of Baroque Sculpture of St. Bernard (and Question
of Authorship of Giovani Giuliani)

Jaroslav Neme$§

The second half of 18th century was the start of burying on the cemetery in Pa-
larikovo. In 2005 found residents in the bushes partially buried baroque sculpture
of St. Bernard. There is no other reference about it. The sculpture did not come from
the church but probably from the first village castle, built in 1698 by Andrew Do-
minic Kaunitz. The castle was not finished because it was destroyed by troops
of Kuruc in 10 years. Castle architect was Domenico Martinelli who also parti-
cipated on projecting castles in Morava (Slavkov near Brno /Austerlitz/ and Uhersky
Brod). Martinelli in Morava commissioned plasterer Santino Bussi and sculptor
Giovani Giuliani. It might be possible that they worked together on the castel
in Palarikovo. Evidence points at the fact that Giuliani respected St. Bernard and
in the year 1711 he became tertiary of Cistercian friary. Before that he worked
for the friary in Heiligenkreutz (Austria). Statue of St. Bernard was the part of
a larger complex, probably private collection inside the object or the garden. The
back part has not been finished. It was damaged when the castel was destroyed.
Since then, for 300 years it has been damaged by the weather conditions. Our
hypothesis has to be proved by historians.

Alexandra Bagiova
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI II. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Robert Blum:
obét, mucednik a myticky hrdina '

Jan Randdk

RANDAK, Jan: Robert Blum: Sacrifice, Martyr and Myhtic Hero.
In: Svétec a jeho funkcie v spoloc¢nosti II. Bratislava: Chronos, 2006,
p. 179-191.

In thel 9" century, Christian thinking and customs were often connec-
ted with the new tradition of nationalism, where the faith in God was
combined with faith in one’s own nation and homeland. This trend
encompassed nationalization of faith as well as mutual exchange of sym-
bolic behaviour between the above mentioned spheres. An interesting
factor to highlight is the question of religious martyrdom, which ap-
peared on the level of nation in the form of a death for the homeland
and for the nation. A specific example of this phenomenon can be found
in “the second life” of Frankfurt Parliament deputy Robert Blum, who
was executed in November 1848 in Vienna by the Austrian army. After
his death a peculiar cult evolved around his personality, with Blum
projected, among other things, as a national martyr, the highest
sacrifice for German people, Messiah (Saviour) or Redeemer. His
death was compared to the crucifixion of Christ. Thus, it is possible to
speak about post-mortem mythologization through the creation of an ima-

ge of a martyr of this particular person.
KEYWORDS: Nacional Politics, Revolution 1848, German Politician,
Robert Blum

Ideovy a duchovni vyvoj evropské spolecnosti v obdobi 19. stoleti se vyzna-
¢uje mimo jiné blizkym spojenim nabozenské viry, respektive cirkevni praxe a do-
bového nacionalismu. Obé tyto kategorie patfi k nejuniverzalnéj$im spolecenskym
jevim, k nimz se lidé v minulosti pfiklanéli a pro néz byli ochotni obétovat nejen
hmotné statky, ale i Zivoty. ,Jelikoz se setkavaji v myslich a srdcich lidi, nemohou
0 sobé ndrod a ndbozenstvi nevédét, musi udriovat vzajemné vztahy.“* Ritualizace
naroda se tedy v této dob¢ Casto pojila s nabozenstvim, s jeho svatky a obiady.

Podivame-li se naptiklad do némeckého prostfedi obdobi protinapoleonskych
valek, nalezneme zde pfimé odkazy ke kiestanstvi. Ty mély mimo jiné ospravedInit
némecké ,,0svobozenecké boje,” které byly v dobové dikci oznacovany i jako ,kii-
zové tazeni ¢i ,svatd valka® proti Francouztim. Dosazitelna narodni obnova
némeckého lidu byla davana do souvislosti zmrtvychvstani Krista. Vlast byla srov-

! Text je soudasti feSeni Vyzkumného zaméru MSM 0021620827 Ceské zemé uprostied Evropy
v minulosti a dnes, jehoz nositelem je Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy v Praze.
2 Rémond, R., Nabozenstvi a spole¢nost v Evropé, Praha 2003, str. 127.
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navana s ,,oltafem®, samotny boj byl v nékterych dobovych pisnich vniman jako
plnéni Bozi vile. Nacionalismus a vlastenectvi se tésné pfimkly k protestantské
zboznosti, ktera tak méla podil na $ifeni némeckého narodniho védomi a ktera ho
tim i de facto legitimizovala. Kiestanské mysleni a zvyklosti se v téchto chvilich
spojily s novou tradici nacionalismu, kdy se vira v Boha snoubila s virou ve vlastni
Narod a Vlast.> Nacionalismus 19. stoleti tak mtizeme diky ritudlim, kultiim, trado-
vanym narodnim mytim i jako ndboZenstvi svého druhu skuteéné oznacit. MiZeme
hovofit o pfesunu nabozenskych prvki na pole naroda, o naboZenské dimenzi na-
rodnich ideologii, o nacionalizaci kiestanského obsahu viry, o vzajemném pro-
pljcovani symbolického chovani mezi t€mito ,,oblastmi*“. Co je vSak zasadni pro
tento piispévek, to je konkrétni problematika naboZenského mucednictvi, jehoz
nacionalni obdobou se stala v priabéhu 19. stoleti smrt pro Vlast a Narod.

Konstrukci, ktera se nabizi k uchopeni pravé i problematiky spojeni nacio-
nalismu s nabozenstvim, je ,politickd mytologie®. Pod timto pojmem rozumim
symbolické vypravéci ttvary, které maji potencial oslovovat a pisobit na konkrétni
kolektiv. Nejsou pouhym schematickym pfevedenim starovékych mytt do oblasti
politicna. Na rozdil od nich nejsou totiz zakofenény v nezapsaném davnovéku,
ale jsou svazany s konkrétni politickou érou. Pasobi tedy v ohrani¢eném geo-
grafickém, socialnim ¢i politickém prostiedi. Politicky mytus je urcitym zjedno-
duSenym, ale pfitom srozumitelnym modelem popisované skute¢nosti. Mezi své
hrdiny rozdéluje jasné definované role. Je jednou ze zietelnych forem sebepre-
nabizi nazorné a zdvazné vzory jednani.

Politickd mytologie si nepfizptisobuje pouze ptibéhy, ale s nimi i konkrétni
osoby. Tito stylizovani aktéfi jsou vybaveni chténymi vlastnostmi, které piekryvaji
jejich historickou osobnost. V ramci mytu jsou tak piedstaveni v pozménéné podobé
zapadajici do aktualniho politického kontextu. Jedna se o osoby s pozitivnimi vlast-
nostmi, viidcovstvim, proziravosti, ,,prorockym* chovanim, ¢asto jde o udajné pie-
dchiidce a prikopniky chténych zmén, ktefi na pozlstalé a nasledujici generace
piedavaji svij odkaz a pomysiné ideové dédictvi. Na misto historické osoby tak pfi-
chazi mytologicky hrdina budici nadéje a ocekavani.

Zasadni jsou predpoklady, které konkrétniho historického aktéra preduréi
k mytické draze. Jednim z nich je moment pfedCasné nasilné smrti. Hrdinova zivotni
pout’ a predev§im okolnosti skonu jsou transformovany do adekvatniho podani,
které je nabidnuto Sirsi vefejnosti. Ta se s nim miiZze snadno ztotoznit, jisté Iépe, nez
s aktérovou podobou historickou. Poznavacim znamenim takovéhoto Zivotniho pii-
béhu je tak neobycCejny a soufasné tragicky osud. Podivejme se tedy na ,,druhy
zivot némeckého politika a revolucionaie Roberta Bluma, ktery se stal po své
nasilné smrti pro stoupence némecké levice mucednikem a nejvyssi obéti pro né-
mecky lid.

Blum byl popraven v Brigittenau u Vidné 9. listopadu 1848. Spole¢né s Juliem
Frobelem, Moritzem Hartmannem a Albertem Trampuschem tvofil delegaci vyslan-
cu frankfurtského snému ve Vidni, kde méli byt v fijnu v obleZeném mésté pro-
stiedniky mezi rakouskym narodnim shromazdénim a vladou. Blum patiil ke zna-
mym postavam demokratického hnuti jiz pfed bfeznem 1848. Ve 40. letech 19. sto-

3 Mosse, G., Gefallen fiir das Vaterland: nationales Heldentum und namenloses Sterben, Stuttgart
1993, str. 44-45.
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leti se v Sasku podilel na vétsiné akei mést'anského tabora a predevs§im z této pozice
se stal poslancem frankfurtského parlamentu. Se svoji skupinou vyslanci dorazil
do Vidné 17. fijna. Brzy vSak bylo jasné, Ze jejich snaha o prostfedkovani mezi pro-
tivnymi tabory videnské revoluce vyzni do ztracena, takze se postupné zapojili
do pfiprav na obranu mésta proti cisaiskému vojsku. Blum byl fascinovan revolu¢ni
Vidni a v jakémsi okouzleni se zucastnil i samotnych pouli¢nich boji. Dne 31. fijna
vSak bylo mésto obsazeno vojskem. Presto zde Blum ziistal a po nékolika dnech po-
zadal o potiebné doklady pro zpateéni cestu. Teprve touto zadosti na sebe ptilakal
pozornost vojenského vedeni dobytého mésta, jehoz aktivita na sebe nedala dlouho
Cekat. Blum byl zatéen a i ptes fiSsky zakon zarucujici poslaneckou imunitu, ktery
se podle jeho minéni vztahoval také na habsburskou monarchii, byl v kratkém soud-
nim procesu odsouzen k trestu smrti. Robert Blum byl popraven a od toho okamziku
se po¢ina jeho ,,druhy Zivot™.

Ani po své smrti nepiestal byt pro rakouskou vladu nebezpeénym. O obavach
vojenského velitelstvi svédéi posmrtny osud jeho téla. Oficialni opatieni v dobytém
mésté se dotykala nejen zivych, ale byla obracena i proti mrtvym nepiatelim. Proti-
revoluéni moc si dobie uvédomovala nebezpeci, které hrozilo ze strany usmrcenych
stoupenci revoluce. Vlada se obavala jejich vlivu na pozistalou spole¢nost. I proto
byly ostatky mnoha padlych i popravenych pohibeny na neznamych mistech.
Ze strany vojenské moci §lo o pfedchazeni kolektivnimu vzpominani obéti. ,,Pameét
potiebuje mista; ma tendenci piejit do prostoru.“* Takovy byl i posmrtny osud
Roberta Bluma. Misto jeho posledniho odpoc¢inku bylo dlouho neznamé, mélo se tak
zamezit ostentativnimu uctivani jeho hrobu. Pokud by se podafilo zatajit pred ve-
fejnosti misto jeho posledniho odpocinku, byla by vyrazné omezena moznost ne-
bezpecné kolektivni paméti a vzpominani pozustalych. Ti by se neméli prostoroveé
kam obracet, kde hledat alespont symbolicky silu. Blumiv hrob se nemél stat
,poutnim” mistem revoluce. Strach z jeho posmrtné moci Sel u predstaviteld
rakouské kontrarevoluce jesté dal. Po jeho smrti odmitali Zadosti saské vlady i Blu-
movych blizkych o vydani téla k oficialnimu pochovani. V tGfednich dokumentech je
vedle uvadénych sanitarnich divoda zietelna obava z vyvolani moznych nepokoju a
politického kvaseni v souvislosti s pfevozem a pohibem téla. Toho si v§imal i ¢esky
tisk, ktery v této souvislosti napsal o snaze Blumovy rodiny ziskat mrtvé télo, aby
ho Blumova vdova ,,mohla dat pochovati v posvatné zemi a ve vlastenecké pude;
nebot ve Vidni byl by Blum v nepocestné zemi pochovan.®

Kolem mrtvého Bluma se zacal rozvijet svébytny kult. Na pocatku tradovani
jeho muéednictvi bylo li¢eni state¢né smrti. U tohoto momentu se musime zastavit.
Blumova smrt se odehrala na neznamém misté v Brigittenau, pfitomni byli pouze
vojaci a duchovni. Zpravy o popravé tak mohla spole¢nost ¢erpat pouze z jejich sdé-
leni a skuteéné se veskeré tradovani jeho smrti odvijelo od vypovédi duchovniho,
patera Raimunda, ktery Bluma na misto popravy doprovazel. Pravé v jeho sdéleni je
skryt pocatek ,,mytu“ o poslancové hrdinské smrti. Na zakladé jeho vypovédi pii-

)

4 Sklon k lokalizaci svych vzpominek, k vytvafeni v této souvislosti ,,prozivaného prostoru* maji
,vSechny druhy spolecenstvi. Kazda skupina, ktera se jako takova chce zkonsolidovat, se snazi
VVIVOFit si a zajistit mista, ktera neslouzi pouze jako scény pro jejich formy interakce, nybrz po-
skytuji symboly jeji identity a zdachytné body jejiho vzpominani.“ Assmann, J., Kultura a pamét’.
Pismo, vzpominka a politicka identita v rozvinutych kulturach starovéku. Praha 2001, str. 39.

5 Prazské noviny, &. 79, 1848, str. 315.
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nesly podrobnéjsi vyli¢eni udalosti lipské noviny ,,Illustrierte Zeitung*, ze kterych
ptebiraly dalsi némecké listy. Od né&j pochazi tvrzeni, ze Blum reagoval na zpravu
o rozsudku klidné. Na misto popravy jel udajné jako ¢estny muz bez pout. Dopro-
vazejicimu distojnikovi pry sdélil, Ze chce zemfit jako svobodny némecky muz a Ze
nepodnikne Zzadny pokus o uték. Podobné klidné vyznélo udajné chovani pred
exeku¢nim komandem. Na otazku, kdo ho popravi, dostal odpovéd’, Ze myslivci. To
ho uklidnilo, odvétil pry, ze myslivei stiili dobie. Odmital i1 $atek na oc¢i s odd-
vodnénim, ze chce hledét smrti do o¢i voln€ a bez zabran. Teprve po domluve, ze
myslivei budou mifit 1épe, kdyz nebudou vnimat jeho pohled, si nechal $atek uvazat.
Vrcholem jeho hrdinského chovani byl v tehdejs$i spole¢nosti notoricky znamy
vyrok: ,,Ich sterbe fiir die deutsche Freiheit, fiir die ich gekdmpft, moge das Vater-
land meiner eingedenk sein®.

Vétsina predevsim cirkevnich smute¢nich akci k pocténi Bluma méla podobny
pribéh. Zacaly zpévem nabozenské pisné, poté nasledovaly projevy, nékteré spise
nabozenského charakteru, jiné politického. V nich se rekapituloval Blumiv Zivot.
Na konci oslav prisly ke slovu opét nabozenské pisné. V mnoha méstech nasledo-
valy po obfadu smute¢ni pruvody. Pfitomnost na téchto slavnostech symbolizovala
v dobovém chéapani osobni vyznani a pfiznani se k demokratickému hnuti a k frank-
furtskému parlamentu. Uasti na téchto oslavach bylo obyvatelstvo, alespoit sym-
bolicky, zaangazovano na tehdejSim déni. Demokraté mohli zpétné interpretovat
kazdého ucastnika jako svého piivrzence. Kazdy, kdo se na tomto vzpominani po-
dilel, dosvédc¢oval svou sounaleZitost ke kolektivu a k jeho idejim. Kolektivni pa-
mét’ totiz neni ,.konkrétni pouze v prostoru a v case, ale je téz, Ize-li to tak Fici,
konkrétni co do identity. To znamend, zZe se vylucné vztahuje ke stanovisku urcité
skutecné a Zivouci skupiny.*® Soucasné se viak nabizi otazka, nakolik trvanliva tato
demokraticko-revoluéni identita byla.
piiklad pro oblast jizniho Némecka Bernhard Wien. Poslouzit nam muze smute¢ni
slavnost v kostele v jihonémecké obci Furtwangen. Tak jako jinde i zde méla
centralni postaveni ,,tumba“ - symbolicka rakev, respektive artefakt ve tvaru truhly
¢i rakve, na jejiz predni strané byl Blumtv obraz. Po obou stranach rakve byly po-
staveny prapory zicastnénych spolkli a vlajky snémeckou trikolorou.” Blumovi
byla, alespon tedy ze strany vzpominajicich, projevovana ucta. Nedilnou souéasti
vétSiny vzpominkovych akci se tak staly jeho obrazy. Ty byly neseny ve smutecnich
privodech, byly soucasti smute¢ni vyzdoby mista konani ¢i pfimo fecnické tribu-
ny. V Rastattu nesly jeho obraz symbolicky mladé divky, odéné v bilé Saty. Podobné
tomu bylo v Haslachu, kde byla Blumova podobizna nesena v priavodu opét mla-
dymi divkami, pfi¢emz spocivala na polstafi. V jihonémecké obci Rencher bylo po-
¢inani mistnich jesté vymluvnéjsi, Blumav obraz pfipevnili na krucifix, v obci Ei-
gentliger ,,pouze‘ na kiiz stojici na mistnim hibitove.

Blumova osoba byla zahalena do nabozenského roucha. Predpokladem této
skute¢nosti byl ,eschatologicky” pfesun pozornosti pozustalych z pfitomnosti
do budoucnosti. Dobova situace podzimu roku 1848 nepiala nadéjim némecké levi-

¢ Assmann, J., Kultura a pamét. Pismo, Vzpominka a politicka identita v rozvinutych kulturdch
starovéku. Praha 2001, str. 39.

7 Wien, B., Politische Feste und Feiern in Baden 1814-1850. Tradition und Transformation;
zur Interdependenz liberaler und revolutionérer Festkultur, Frankfurt am Main 2001, str. 381.
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ce. Revoluéni vlna byla na Gstupu a konzervativni sily zvedaly hlavu a usilovaly
o zahlazeni pfedchazejicich vydobytkt. Blumova smrt tak zapadla do tohoto sché-
matu zmeény ,,jizdniho fadu* revoluce. Jeho smrt se sice méla stat zavazkem na zivé,
ktefi neméli zistat pasivnimi. Soucasna doba vsSak aktivité nepfala. Pfislib zivych
tak ziskaval biblickou dimenzi budouciho rozieseni. Vyznam Blumovy smrti spo-
¢ival 1 v ujisténi, Ze politicka véc levice neni jes§té ztracena, ze nadale existuji
moznosti piiznivého vyvoje. Neékteré novinové ¢lanky dokonce pfisly s tvrzenim,
ze s jeho smrti ptichazi nova éra némeckych déjin. Kazdopadné se ale vSe odsouva-
lo jaksi do budoucnosti.

V dobové dikci byla smrt Roberta Bluma nejvyssi obéti némeckému lidu. V ta-
kové rétorice bylo blizko k tvrzenim, ktera pfedstavovala Bluma jako mucednika,
ktery Zivé potiisnil svou drahocennou krvi.* Blumova smrt se stala symbolem,
na ktery bylo pfeneseno o¢ekavani budouci spasy. V ptipadé jeho skonu se mize-
me setkat se specifickym zachazenim s kfestanstvim, s rozsifenim lidové zboznosti
za hranice institucionalizovaného nabozenstvi. To sice ziistalo pevnym zékladem
viry, avSak dale se na néj navazaly dobové piedstavy reflektujici zazitky tehdejsi-
ho déni. Lze tak hovofit o ,neorganickém* nabozenstvi, které vyhovovalo poza-
davkim doby a dokazalo je vmichat do kiestanské tradice. Smuteéni obfady konané
po jeho smrti jsou v souvislosti s jeho osobou plné odkazii ke kiestanstvi, ke Kristu
a zmrtvychvstani. Tésné spojeni mezi popravenym Blumem a JeZiSem Kristem, re-
spektive ,,nebeskou fi8i*, je také vice neZ patrné v ikonografii jeho smrti. Soucasti
dobového vyobrazeni popravy jsou totiz and€lé ¢i vaviinovy vénec pfipominajici je-
ho mucednictvi a soucasné symbolické vitézstvi. Tak se prostfednictvim s Bohem
spojeného Bluma ocitla ve stejné roviné ,,Bozi pfitomnosti” i pozustala némecka
spolecnost. V obecné souvislosti mél narod ziskat nadéji pro budoucnost.

Blumova fyzicka smrt byla kompenzovana vytvafenim svéta fikci a idealnich
pfedstav. V mnoha tehdejSich projevech bychom nasli paralely odkazujici ke kies-
tanstvi a k Bibli. Piedstavivost n€kterych fe¢niku §la tak daleko, Ze Blumovo za-
stieleni pfirovnavali k ukfizovani Krista. Blum byl diky tomu chapan i jako mu-
¢ednik; mucednik pro svobodu, mucednicka smrt, mu¢ednik némecké jednoty atd.
Odtud se dostavame opét k nad€jim spole¢nosti upirajicim se do budoucnosti, nebot’
s oznacenim ,,mucednik byl pfejat kfestansky vyznam a interpretace tohoto pojmu,
mimo jiné i mesiaS$ské nadéje na budouci naplnéni osudu. Blumovi se tak dostalo
nabozenské aureoly. Né&které texty charakterizuji Bluma piimo jako Spasitele, Vyku-
pitele, s ¢im byl piejat i motiv kiestanského zmrtvychvstani. Jist€ tomu napomohla
skute¢nost, Ze Blum nezemfel ptimo v boji. Musel zemfit bez pficiny. I proto v jed-
né své zpravé do Vidné napsal rakousky vyslanec v Sasku hrabé von Kuefstein,
Ze uctivani a vzpominani mrtvého Bluma pteslo do roviny blasfémie, nebot’ nékteti
duchovni srovnavaji z kazatelny Bluma s Jezisem Kristem a lid véfi, ze popraveny
poslanec sedi po levici Boha, tak jako JeZi§ po pravici.’

Podivejme se konkrétn€ na dvé smuteéni feci. Prvni pochézi ze smutecni osla-
vy Roberta Bluma, kterou vykonal ve Wiesbadenu na podzim 1848 katolicky knéz
Eduard Graf. Autorem druhé feéi je Blumuv pfitel Johannes Ronge, ktery ji pied-

8 Hettling, M., Die Toten und die Lebenden. Der politische Opferkult 1848. in: Jansen, Ch., Mergel,
T., Die Revolutionen von 1848/49. Erfahrung — Verarbeitung — Deutung, Géttingen 1998, str. 70.

° Briigel, L., Geschichte der dsterreichischen Sozialdemokratie, dil I., piiloha Dokumente der Re-
aktion 1848, Wien 1922, str. 30.
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nesl v listopadu v Mnichové.'® Pohtebni fe¢i v sobé odraZeji duchovni situaci a po-
méry své doby. Umoziiuji poznat zazitky a zkuSenosti soucasnikli. Jsou piileZitosti
k ptiblizeni se dobovym mentalitim. Davaji nam pfilezitost dozvédét se vice o kon-
krétnich lidech ¢i jednotlivych spolecenskych skupinach. Jejich prostiednictvim se
mizeme pokouset o dopInéni rekonstrukci tehdejsich skute¢nosti. Muzeme sledovat
duchovni vyvoj spole¢nosti v prubéhu ¢asu a udalosti. Ptiblizujeme se myslenko-
vym svétim, predstavam a o¢ekavani jedince i celé spole¢nosti. Tyto ,,figury vzpo-
minani“ jsou totiz ve své dob¢é zaroven piiklady pro pozistalé o vhodném a oce-
kavaném jednani. Pozdstala spole¢nost se jimi zprosttedkované hlasi ke konkrétnim
vzorim chovani. Vyjadfuji vSeobecny postoj skupiny, ktera chce jejich pro-
stitednictvim definovat své ,,chténé* vlastnosti a soucasné i vytvaiet svou identitu.
»Pripominka zesnulych poskytuje paradigma paméti, kterd zaklida spolecenstvi.
Zpétnou vazbou vzpominky na mrtvé si pospolitost zabezpecuje svoji identitu.
V zavazku k urcéitym jméniim vzdy zdroven thvi vyzndani urcité spolecensko-politické
identity. "

Pfi zkoumani pohfebnich fe¢i nesmime zapominat, ze se jedna o projevy, po-
chazejici ne z kolektivu posluchaci, ale z pozice jednotlivce stojiciho ¢asteéné vné.
Miuzeme se tedy ptat, zdali jsou pfednesené texty vyjadienim fecnika, ¢i posluchact.
Zdali fe¢nik na své posluchace vlastné ,,pouze* nepienasel vlastni mySlenky a pied-
stavy. Zdali se tim v takovychto momentech onen kolektiv pozistalych netvofil.
Reénik totiz béhem projevu vytvatel rizné konstrukty a predstavy, které piedaval
shromazdénym. Reénici jisté dovedli pracovat s obrazotvornosti poslucha¢i, kterym
nabizeli asociace a ponechavali volny prostor jejich predstavivosti a subjektivnimu
chapani. Mohli vytvaret Siroké komunikacni pole, po kterém se vSak pohybovali
poslucha¢i sami. Nabizeli jim né€kdy nejednoznac¢né tvrzeni, o nichz vSak nemélo
byt diskutovano, méla byt pouze pfijata a vstfebana. Pronasené fei oznacovaly,
vedly k pochopeni, davaly na védomi, ale souc¢asné i vnucovaly. Slova zde zastu-
povala pozadované myslenky. Jak je patrné z vyvoje kultu Roberta Bluma, pro-
nasené fe€i skute¢né naSly ve svych posluchacich trodné pole. Shromazdéni
posluchaci je berou za své, nasleduji je a chtéji i potencialné prevadét v skutky.
A pravé k tomu je potieba vic neZ jen preCteny text, toto zaangazovani spole¢nosti
si vyzaduje vyklad, ktery jim ze své pozice fecnik nabizi, byt ponechava prostor
pro individualni fantazie zacastnénych.

Vyse uvadéné charakteristiky lze uzit i pro jmenovanou fe¢ Eduarda Grafa.
Typické je pro ni spojeni cirkevni rétoriky s politickou skutecnosti. V prvé radé je
piizna¢ny odkaz na Zivot Kristiiv, nebot’ v jejim textu nalezneme ¢asto momenty,
které jsou pfinejmensim nejasné a odkazuji k volné interpretaci jak na Bluma, tak
na Krista. Jist¢ bylo fe¢nikovym zamérem vyvolat ve svych posluchaéich dojem
vzajemnych souvislosti a paralel mezi obéma postavami. Jméno Roberta Bluma se
totiz v textu objevi aZ v samotném zavéru. Po celou dobu je ,hlavni hrdina® vzdy
oznacovan jako ,,0bét™, ¢i jednoduSe a neurcité ,,on*. Jisté vSichni zacastnéni vé-
déli, komu je pfilezitost vénovana, nicméné samotné misto a knézem uzivané meta-

10 Rede zur Todesfeier Robert Blums in der evangelischen Kirche zu Wiesbaden gehalten
von Eduard Graf, Wiesbaden 1848; Zwei Reden von Johannes Ronge gehalten in der deutsch-
katolischen Gemeinde zu Miinchen, Miinchen 1848.

" Assmann, J., Kultura a pamét. Pismo, vzpominka a politick4 identita v rozvinutych kulturach
starovéku, Praha 2001, str. 59.
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fory a pfirovnani tuto dvojakou interpetaci umoziovaly, ba piimo vybizely k vol-
nym asociacim, na kterych byva kolektivni uvazovani ve vypjatych chvilich ¢asto
zalozeno.

Stejné jako byl Kristus také synem lidi, tak i tato fe¢ odkazuje na civilni Zivot
Roberta Bluma a ptedstavuje ho jako ¢lovéka, svym pivodem jednoho z lidu, ktery
poznal vSedni starosti zivota. OvSem i zde ponechava poslucha¢im dostate¢ny
prostor pro mozné interpretace své feci a myslenkové asociace. Ostatné samotné
vyrazové prostifedky a piirovnani k tomu samy vybizeji. O mistech posledniho od-
poéinku padlych bojovnikd hovoii jako o svatém a posvéceném misté, svou kies-
tanskou dimenzi ma, s odkazem na udalosti a nad€je uplynulého jara, i pronesené
slovni spojeni ,nebeské kliceni“. Nelze vsSak presné zjistit, nakolik tehdejsi
poslucha¢i vnimali fe¢ a dokazali rozliSovat v jeji realné roving, ¢i v roviné nabo-
zenské metafory. Obrazotvornost shromazdéného kolektivu je v podobné vypjatych
chvilich snadno ovlivnitelna a mize ziskdvat podobu realnych véci a udalosti,
které by se jisté v kontaktu s kritickym mysSlenim rozplynuly. V kontextu nabo-
zenského shromazdéni a vzpominani mrtvého naopak ziskaly na své sile, alespon
pro dobu trvani smutecni slavnosti. Kazdopadné znamenaly smutecni feci presun
vzpominek na mrtvé do oblasti politické praxe.

Kazatel v prub&hu své fe¢i nezapominal na ostatni padlé, nicméné Blum mezi
nimi zaujimal centralni postaveni. Robert Blum byl podle fe¢nika i pfes svij ,,0by-
Cejny* pivod vyjimecnou osobnosti. Byl synem 19. stoleti, o jehoZ vyjimeénosti
svédci skutecnost, ze nebyl jen a pouze pasivnim objektem dé&jin, nybrz tak jako
déjiny, respektive doba vytvaiela a formovala jeho, tak rovnéz on svym Zivotem
a svymi skutky tvofil dobu a daval ji tvat. Blum pochopil a nespoustél ze zietele
potiebu své doby, ¢imz bylo podle fe¢nika pfizna¢né osvobozeni ¢lovéka z dusev-
niho otroctvi. Jak v8ak vysvita ze samotného textu, kazatel to nemyslel jen v obecné
roving, nybrz zavedl Bluma pfimo do cirkevniho prostiedi. Ptisoudil tak dobové-
mu déni a hlavné samotnému Blumovi cirkevni dimenzi a motivaci jeho jednani.
Vlastné je tato skutecnost typicka pro celou smute¢ni fec, v které autor spojil véc
politiky s véci viry a cirkve. Osvobozeni lidu, které mél Blum pfedevS§im na zieteli,
se v podani fe¢nika proménilo ve svobodu s patrnym podilem nabozenského obsahu.
Nabozenstvi se nemélo jiz nikdy oddélovat od vé¢éné ideje svobody. A toto ,,evan-
gelium svobody a lasky“, které kazal Kristus, Blum znovu objevil a pokusil se
piivést v platnost, pravé pro néj zemiel a s nim, chce se fici spise kolem né€ho, umi-
rali ,,pravi synové stoleti“. V tomto momenté dochazime k vyvrcholeni kazatelovy
feCi, nebot nyni upozoriiuje fe¢nik své posluchace, Ze pro tuto svatou véc Blum
bojoval a polozil sviij zivot, pro ni trpél a nasadil si mucednickou korunu posmé-
chu. V tomto kontextu pak znamenala porazka revoluce a demokratického hnuti
pravé vitézstvi zpatecnictvi, barbarstvi, nasili a starého otupéni a jezuitismu nad
osvicenstvim, kulturou, mravnosti, lidskosti nového v&ku. Re¢nik viak nemohl
slavnost ukoncit zkonstatovanim vitézstvi protivnikii svobody a poznamenanim
Blumovy smrti. Tak, jak byl jiz vySe v textu pfipomenut v obecné roviné odkaz
mucednické smrti Roberta Bluma pro budoucnost, tak i zde, v této konkrétni feci, je
tato dimenze jeho nasilné smrti pfitomna, kdyz fecnik vybizi pfitomné muze, aby
v moment¢, kdy je vlast zavola ke své ochrané a vybidne k obrané svobody a jed-
noty, vzpomnéli na mucednika Roberta Bluma a jeho drahou krev, jiz je vykoupil!
A vlastné pravé v tento moment, az na poslednich fadcich feci, zazni poprvé a na-
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posledy Blumovo jméno.

Narozdil od fe¢i Eduarda Grafa je text Johannese Rongeho nesen vice v na-
bozenské roving, a to i piestoze si jsou oba texty v souvislosti s postavou Roberta
Bluma po obsahové i jazykoveé-literarni strance relativné blizké. Samoziejmé, byla
to Fe¢ pronesend u piilezitosti smuteéni oslavy Roberta Bluma, nicméné Blum jako
obét’ se stal pouze prostiedkem k hlavnimu tématu feci. Tim byla problematika ne-
smrtelnosti. Tu vSak Ronge ani v pribéhu ani na zavér feci nestavi do souvislosti
s Blumovou smrti. I ptes tuto skutecnost nabizi jeho text n€kolik zajimavych mo-
mentd, jejichz prostiednictvim mizeme opét poukazat na religiozni dimenzi jeho
skonu.

Podle Rongeho piesvédéeni se Biih neprojevuje pouze prostiednictvim biblic-
kych spisi. Ty nejsou jedinym zdrojem cirkevnich poznatkli a nébozenskych
hodnot. Soucasnici je mohou vnimat a poznavat i z d&jin a pfirody. Blh se ne-
projevil jen skrze zidovsky narod, ¢i prostiednictvim cirkevnich hodnostari.
Naopak, ukazuje se ve vSech dobach prostfednictvim lidu a daleko vice prostied-
nictvim laikt, nez vys$ich cirkevnich pfedstavitelt. Ti jsou sice navenek zasvéceni,
ovSem vét§ina z nich je znesvécena sobectvim, hamiznosti a pokrytectvim. Podob-
né ani evangelia nejsou bezprostfednim bozim dilem, nybrz vyrazem nabozenské-
ho védomi své doby. Stala se ovSem diky své velikosti naboZenskymi pravdami
nejen soucasnosti, ale 1 pro nasledujici generace. Pro jejich rozsifovani a uskutec-
novani nevahali nasazovat apo$tolové vlastni Zivoty. V tomto momenté se jiz Ronge
obraci do soucasnosti a pfimo k Blumovi. I vlastni obdobi totiz feénik porovnal
s davnymi evangelickymi ¢asy, nebot’ i nyni pfiSel ¢as dozrani novych pravd a mys-
lenek, pro jejichZ rozsifeni a uskute¢néni jsou pfipraveni néktefi nasadit se svatym
nad$enim své vlastni Zivoty. Jak to diive uginil biblicky St&pan & Pavel, je podob-
nym duchovnim hrdinou soucasnosti Robert Blum.

Ve své fe€i tak autor dospél k pfimému sblizeni a promichani biblické reality
s prozivanou skute¢nosti. Zivotu Roberta Bluma dal jasny vyraz posvéceni a posel-
stvi novych pravd a myslenek. Celé obdobi roku 1848 ziskalo touto paralelou novy
biblicky rozmeér, opét odkazujici na pfitomnost nabozenské dimenze obsazené v je-
ho smrti. Shromazdénym nabidl bezprostiedni zevSeobectiovani vyjimecného
ptipadu. Na predstavivost shromazdénych totiz neptisobila Blumova smrt sama o so-
bé, nybrz to, jak jim byla tato udalost piedloZena, tedy jako vyrazny obraz uchva-
cujici obrazotvornost a mysl.

Aby vsak fe¢nik mohl mezi svymi posluchaci prosadit tuto myslenku Blumova
»evangelictvi®, musel ji nutné podpofit momenty z Blumova civilniho Zivota, které
mély mrtvého ukazat v zasluzném svétle jako obdivuhodnou osobnost. Dostavame
se tu opét k momentu civilniho zivota, jak jej prezentoval ve své feci i Eduard Graf.
Robert Blum byl pfedev§im svym piivodem jednim z mnoha, byl prostym ¢lovékem,
synem chudych rodicd, ktery nemohl ve svém mladi nejednou ziskat ani zakladni
vyuku. Vzdélaval se ovSem i pfes vSechny tézkosti sam a diky sile svého ducha
a vydrzZi se mohl zatfadit mezi nejznamenitéj$i muze své doby.

Blum vS8ak byl znamy jako radikal a revolucionaf, proto se musel fe¢nik v zaj-
mu Blumova posvéceni vyporadat s ¢astym naféenim nepratel, kteti poukazovali
jednak na jeho nasilnou povahu a jednak na vztah k naboZenstvi a vife. Proti na-
mitkdm namifenym na Blumuv radikalismus pfipomina Ronge jeho aktivitu béhem
jara 1848, kdy svym vedenim udajné zamezil vzniku nepokoji a vypuknuti krva-
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vého povstani v Sasku. Diky své obétavosti a zasluham o vlast, pro kterou odvazné
vystupoval, si ziskal nejen duvéru saského lidu, nybrz i lasku vétSiny némeckého
naroda. Pro dokresleni jeho idedlni povahy nezapomnél Ronge piipomenout i jeho
roli starostlivého manzela a otce. Do souvislosti Blumova nabozenstvi a viry fecnik
postavil obraz jeho Zivota a smrti. Clovék pry miize byt velmi naboZensky zaloZeny,
aniz by se denné¢ modlil mnohokrat rizenec ¢i se Casto zpovidal. Ronge tak mifil
k udajné Blumov¢ vnitini vite.

Vedle pohiebnich fe¢i vénovanych mrtvému Robertu Blumovi stoji v kontextu
,mucednické refexe“ jeho smrti za zminku dal§i prameny, a sice dobové brozury
a knizky, které se objevily nedlouho po jeho smrti a které narozdil od casové ome-
zenych pohfebnich fe¢i vychazely relativné delsi dobu po jeho popravé. Lze o nich
hovoftit v podobném duchu jako o smuteénich proslovech. I tyto texty mély neusta-
le pfipominat Bluma, jeho Zivot a predev§im jeho smrt, respektive politické cile
a pohnutky, kterymi za svého Zivota zil a pro néZz byl také nakonec popraven.
Byly snadno dostupnym materidlem, ktery mohl podobné jako tisténé feci oslovit
Siroky okruh potencialnich ¢tenait, jez mohli konzumovat nabizené myslenky ne-
jen ve vetejném prostoru slavnostnich sini, aul a kostelnich lodi, ale i v soukromi.

To, co odliSovalo brozury od smute¢nich textt, byla pfedevs§im jejich délka.
Zatimco byl autor vefejného proslovu omezen predpokladanym rozsahem své feci,
pak tvirci ,,blumovskych brozur® nebyli v tomto ohledu nijak limitovani. Narozdil
od smutecnich feci, které byly zacileny pfedev§im na okamzik Blumovy smrti
a zpracovavaly myslenky odvijejici se od konkrétniho okamziku, dobové publika-
ce zpracovavaly cely Blumiav Zivot. Mezi fadky je samoziejmé Citelna a znatelna
motivace téchto dél, nicméné Blumovo hrdinstvi, jeho vyjime¢nost a dileZitost
mohly zpracovat a oslavit na vice strankach a v souvislosti s udalostmi celého
Blumova pozemského Zivota. Ctenaii tak nebyla nabidnuta pouze jeho smrt, ale cely
zivot. Ten mél byt prostfednictvim téchto textl nejen oslaven, ale predevsim své-
mu publiku nabidnut jako padny doklad Blumovy neviny. Idealni vyliceni jeho
civilniho i politického zivota mélo byt argumentem a soucasné pojitkem pozistalé
spolecnosti 1 bez zazitku osobné prozité smute¢ni slavnosti. Ten ostatné v nékterych
piipadech nahrazovala i samotna dikce textu, alespon tak je to patrné z predmluvy
lipského duchovniho Franze Raucha ke knizce Eduarda Sparfelda ,,Das Buch von
Robert Blum.“"?

Raucheho predmluva je Zivou feci, kterou autor otevird pfimym a jednoznac-
nym oslovenim ,,Deutsche Briider!*, a ve které sklada hold velkym muzim, statec-
nym nositelim ducha doby, vybavenym skvélymi dusevnimi schopnostmi, ktefi
zasvétili Zivot blahu lidu a boji nového se starym; muztm, jejichz slova a ¢iny do-
kazi pohnout oceanem casu a predevsim muzim, ktefi byli pro své presvédceni
vytrZeni jako obé&ti brutalniho nasili nejen ze svého Zivota, ale predevsim z okru-
hu svych blizkych. A mezi takové muze v tomto Raucheho podani patfil i Robert
Blum, jakoZzto syn némecké vlasti. Sparfeldiv text, ktery nasledoval za timto
uvodem, pak charakterizoval jako spis, ve kterém zije Blumiv duch, hovofi jeho
usta a pulsuje jeho Zivot. V pfedmluvé Rauch nezapiel své kazatelstvi a fe¢nické
nadani. SpiSe nez text psany pak evokuji jeho myslenky opravdu zivou a pohnutou
fe¢, kterou pripravil své Ctenafe na dalsi text knizky.

12 Sparfeld, E., Das Buch von Robert Blum. Ein Denkmal seines Lebens und Wirkens, Leipzig 1849.
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Ponechme stranou vlastni obsah brozury a zaméfme se ,,pouze na nasledujici
uvedeni samotného Eduarda Sparfelda. Na necelych étyfech strankach vlastniho
uvodu oslovuje ¢tenafe a dava jim zfetelné najevo, co si maji o dobovém déni mys-
let, jak ho maji vykladat a pfedevsim jak interpretovat zivot a smrt Roberta Bluma.
Jedna se o navod ke ¢teni vlastniho Zivotopisného textu. Autor nastinil na né€kolika
strankach svou vizi ideového a duchovniho vyvoje lidské spole¢nosti ,,pod bozim
dohledem a s bozim tumyslem.“ Buh podle jeho piedstav vyvoli v uréitych dobach
konkrétni osoby, které jsou obdafeny vyluénym nadanim a schopnostmi a které maji
ukol vést soucasniky podle vule nejvyssiho k naplnéni a dokonalosti. Pohansky sta-
rovek oslavil Zivoty téchto hrdind v starych bajich, pficemz jejich skutky byly ry-
ze svétského charakteru a zaméfeny Cisté pozemsky, teprve pozdéji zacaly poveésti
a legendy hovofit i o dusevnim blahu a dobru lidské spole¢nosti. Takovym dobro-
dincem byl mezi Zidy Mojzi§ a za nim nésledujici fada prorokt. Nejvétsi dobro-
dinec pro veskeré lidstvo byl skrze svij zivot a uceni Jezi§ Kristus. Bohuzel se li-
dé nepohybuji vzdy po cesté, kterd jim byla nastinéna. Upadaji do mravni zkazy,
povér a otroctvi. OvSem pravé v dobach marasmu se stara Bozi prozietelnost o to,
aby byla spravna cesta zachovana, aby povstali vedouci dobrodinci. Pravé v jednom
takovém necase, podle autorova podani dokonce v Case zatim nejhor$im, se objevil
Luther, pfed jehoz slovy se rozprchli ti, ktefi zatemnovali ,,svaté slunce evangelia“.
Lidé ale kraceli vpted jen pomalu a mocni na této zemi, tedy knizata a panstvo,
se snazili tento pokrok brzdit nasilim. Bohuzel, néktefi stale spocivaji v okovech
otroctvi a ne vSichni mohou byt §t’astni tak, jak chce nebesky otec. Za onéch tii sta
let od doby Lutherovy bohuzel lidstvo nedoslo vpred. Krvavé valky pustosily
némeckou vlast a kdyz nehrozilo otroctvi od ciziho panstva, pak do ngj lid uvazo-
valo vlastni panstvo. Lidé tak zménili pivodni, pfirozeny potfadek v néco pre-
vraceného.

Proto je tfeba podle autorova nazoru pfivitat s radosti a s diky vii¢i samotnému
Bohu ony dobrodince, ktefi se snazi posunout lidstvo prostiednictvim své sily a na-
déje opét k idealu lidstvi. A pravé mezi takové blahodarce tadi Sparfeld Roberta
Bluma! Jinymi slovy, do stejné fady nabozenskych proroki a velkych postav
nabozenskych dé&jin klade autor vedle MojziSe, JeziSe, historického Luthera i svého
soucasnika, Roberta Bluma. Ostatné néktefi autofi ve svych textech vyznamné
ptipominali skute¢nost, Ze Blumovo narozeni pfipada na stejny den jako narozeni
Martina Luthera. Ctenét tak byl pied &etbou vlastniho Zivotopisného textu pfipra-
ven na jeho interpretaci, tusil co o¢ekavat a jak nabizenému rozumét. Blum mu byl
pfedstaven v idealni podob¢ Kristova nasledovnika.

V dobovych brozurach, v posmrtné vydanych zivotopisnych knizkach i v na-
bozenskych slavnostech a smutec¢nich feGech byla Robertu Blumovi proptjéena
,,hova zivotni forma*. Ta ho nabidla pozistalym v podob¢, které byla vlastni alespon
docasna ucinnost a ktera ho stavéla do pozice vyjimeéného a posvatného. Jeho
docasny druhy Zivot lze oznadit i jako zivot a pusobeni ,,charismatické autority*,
jak ji rozpracoval némecky sociolog Max Weber. V zadném piipadé bych nechtél
nasilné roubovat jeho sociologické uceni na Bluma. Domnivam se vSak, Ze lze
ve Weberové podani charismatické autority najit styéné body s posmrtnym
pusobenim popraveného poslance. I Blum se mél stat v podobé vlastniho mu-
¢ednického odkazu pfirozenym viiddcem némecké levice v tehdejsi politické krizi.
Za svého zivota nebyl k tomuto tkolu védomé vyvolen. Po své smrti se vSak stal
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v chapani némeckych demokrati symbolem vedoucim pozustalou spole¢nost. To
vSe samoziejmé na zakladé jeho, v zZivotopisnych textech i pohiebnich fecech,
nabizeného dusevniho nadani a vyjime¢nosti.

Impulsem pro ,,objeveni® této autority nebyla zivotni pout. Vrcholem jeho
politické aktivity byl sice poslanecky mandat ve Frankfurtu, nicméné rozhodujicim
byla smrt, teprve ta ho oznalila a pozistalé spole¢nosti nabidla k ,,instalaci®.
Poslanecky mandat byl jen prostfedkem k objeveni jeho posmrtné kompetence. Ve
jménu Blumova charisma, které se vyjevilo v smuteCnich feCech, byla poztstala
spole¢nost nabadana k nasledovani. Od této vérnosti se posléze odvozovaly Sance
na pokracovani revoluce: ,,Charisma znd jen své vnitini poslani a své vnitrni
omezeni. Nositel charismatu se chopi ulohy a Zada ve jménu svého poslani, aby ho
ostatni poslouchali a nasledovali. Na tom také zdlezi, zda dosdhne uspéchu. Kdyz
ti, na néz se obraci, jeho poslani neuznaji, pak se svym ndarokem ztroskotava. Kdyz
Jje uznaji, pak je jejich pan, dokud svou ¢aromoc osvédcuje a jejich uznani udrzi. "
Samoziejmé, ze v tomto pripadé neplisobi na pozustalé zivy Blum, ale jeho posmrt-
né vytvarena vyjime¢na podoba.

Osoba Roberta Bluma, respektive jeho podoba vytvafena a tradovana v kon-
textu smuteénich slavnosti, tak nabirala mytické rysy. Obecny princip mytologizace
jeho osoby vystihuje Mircea Eliade: ,,Historickd uddalost sama o sobé, byt byla
sebevyznamnéjsi, se v lidové paméti neudrzi, ani jeji pamatka nevzniti basnickou
prredstavivost, leda Ze by se tato uddlost tésné blizila mytickému modelu.*“"* 1 v tom-
to citatu muze byt schovana motivace dobovych fe¢nikl a autorti pohifebnich feci,
kteti chtéli ve spole¢nosti trvaleji uchovat pamatku na Roberta Bluma, aby vzpo-
minka byla stale burcujici a upominajici na cile, kterych nebylo dosazeno, ale které
se, tak jak bylo jiz naznaéeno, presunuly dale do budoucnosti. Lidova spole¢enska
pamét’ totiz ,,uchovdva jen nesnadno individudlni uddlosti a autentické postavy.
Pracuje s odlisSnymi strukturami: kategorie misto uddlosti, archetypy misto histo-
rickych postav. Historicka postava je pripodobnéna ke svému mytickému vzoru
(hrdinovi apod.) a udalost je zarazena do kategorie mytickych akci...“"” NaboZenské
slavnosti, které se konaly po jeho smrti, byly tedy soucasti po¢ateéni mytologizace
jeho osoby, respektive samy se staly soucasti vznikajiciho ,,mytu Roberta Bluma“.

Podle Rolanda Barthese je mytus systémem komunikace'® a v dobovych publi-
kacich i ve smute¢nich slavnostech jde skutecné o specificka sdéleni uréena publiku.
V téchto pfipadech §lo nejen o to, co bylo feCeno, ale hlavné o zplsob sdéleni.
Piedev§im se tedy tento ,,mytus Roberta Bluma® v dobovych smutecnich shro-
mazdénich zakladal a upeviioval. Byly to pravé tyto slavnosti a pronasené fe¢i, které
nabizely smysl a tradici, které mély vytrvat a mély se tak de facto podilet na utva-
feni nové a ofekavané (a predevs§im chténé) podoby svéta. Do takové posmrtné
podoby Roberta Bluma byl ¢astokrat vlozen novy piibéh, respektive v smutecnich
slavnostech a zde proslovenych projevech se tento ptibéh rozehraval. Robert Blum
tak stanul po své smrti na pokraji mytu a jeho pfechodu do této oblasti spoleCenské
paméti zamezily pouze objektivni okolnosti, tedy konkrétné porazka revoluce 1848
a nasledujici konsolidace spolecensko-politickych pomérti v podani tehdejSich vi-

13 Weber, M., Autorita, etika a spole¢nost: pohled sociologa do d&jin, Praha 1997, str. 134.
14 Eliade, M., Mytus o vé¢ném navratu: archetypy a opakovani, Praha 1993, str. 34.

15 Tamtéz, str. 35.

16 Barthes, R., Mytologie, Praha 2004, str. 107.
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tézt. Myticka podoba Roberta Bluma nakonec prokazala svou nestalost a déjinnost
a nechala se potlacit. ,,Od bourlivé vasnivého Zivota k pomalé smrti zdusenim pod
navalem materidlnich starosti — takovym pochodem se méni kazdé charisma...“"

Mgr. Jan Randak; Ustav Eeskych dgjin, Filozofick fakulta Univerzity Karlovy,
Namésti Jana Palacha 2, 116 38 Praha | (randak.jan@seznam.cz)

Zusammenfassung
Robert Blum: Opfer, Martyrer und mythisch Held
Jan Randak

Fiir geistliche und Ideenentwicklung der europdischen Gesellschaft im 19.
Jahrhundert war typisch unter anderem die enge Verbindung zwischen dem christ-
lichen Glaube, bzw. der kirchlichen Praxis, und dem zeitgeméflen Nationalismus.
Der Glaube an Gott vermischte sich oft mit dem Glauben an eigene Nation und an
das Vaterland. Den Nationalismus des 19. Jahrhunderts k6nnen wir, dank seinen
Ritualen, Kulten und Mythen auch als die Religion fiir sich bezeichnen. Man
spricht iiber die Verschiebung der religiosen Elemente auf die nationale Ebene, iiber
die religiése Dimension der nationalen Ideologien, iiber die Nationalisierung des
christlichen Glaubens, iiber die gegenseitige Verleihung der symbolischen Handlung
zwischen diesen beiden Bereichen. Sehr wichtig ist auch die konkrete Problematik
des religiosen Martyriums, dessen nationale Angabe im Laufe des 19. Jahrhundert
der Tod fiir die Nation und das Vaterland wurde. In diesem Zusammenhang sind
interessant der Tod des Abgeordneten des Frankfurter Parlament Robert Blums
und seine nachfolgende Mythologisierung.

Robert Blum war Mitglied der Delegation der Abgeordneten des Frankfurter
Parlaments, die sich im Herbst 1848 in Wien um die Vermittlung zwischen dem
Osterreichischen Nationalversammlung und der Regierung bemiihte. Sie erreichte ihr
Ziel nicht, Blum gliederte sich dann an der Seite der Revolution in die bewaffnete
Verteidigung Wiens ein. Nach der Beendigung der Kdmpfe und dem Sieg des kaiser-
lichen Militars war Blum festgehalten und nach einem kurzen Prozess zum Todes-
strafe verurteilt. Nach seiner Hinrichtung entwickelte sich bei den Anhéngern der
deutschen Linke der spezifische Kult des Robert Blums. Sein Tod sollte das Ver-
sprechen fiir die Lebende sein, die nicht passiv bleiben sollten. Blum wurde oft als
der Martyrer, sogar als der Erloser oder der Heiland genannt. Seine Personlichkeit
wurde in das religiose Gewand gewickelt, sein Tod, bzw. seine Hinrichtung wurde
als die hochste Aufopferung fiir die deutsche Nation présentiert. Blums Tod wurde
das Symbol, auf dem die Erwartung der kiinftigen Erlésung der deutschen Nation
von den Anhdngern der deutschen Linke iibermitteln wurde. Durch mit dem Gott

17 Weber, M., Autorita, etika a spole¢nost: pohled sociologa do d&jin, Praha 1997, str. 145.
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verbundenen Robert Blum war in dieselber Ebene der Gottesanwesenheit auch die
iiberlebende deutsche Gesellschaft. Robert Blum wurde nach seinem Tod ,,die neue
Lebensform* verlichen, die mindestens momentane Wirkung dargestellt hat und
die Blum in der Position des AuBergewdhnlichen und des Heiligen stellte. Man kann
also tiber den Kult des Robert Blums sprechen, bzw. tiber sein momentanes Mythos.
Die theoretische Konstruktion, die sich auch zu der Besitzergreifung der Mytho-
logisierung des Robert Blums anbietet, ist die ,,charismatische Autoritit“ von Max
Weber.
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Martyrium ako heroizacny
inStrument v slovenskom
nacionalistickom diskurze?

Peter Macho

MACHO, Peter: Martyrium as the Instrument for Heroization in the Slo-
vak Nacionalistic Discourse? In: Svitec a jeho funkcie v spolocnosti II.

Bratislava: Chronos, 2006, p. 193-198.

This paper sketches the possibilities of research on the nationalistic
discourse in the Slovak environment. It deals with the problem of mar-
tyrdom: posthumous images of the national heroes gain the attributes
of the saints. The victims of the revolution 1848 were by the Slovak
nationalist elite represented as national martyrs and thus were made
objects of ritualized worshipping. Interpretation of these phenomena
is determined by a confessional dualism (Catholics-Protestants).

KEYWORDS: History, Slovak Nacionalism, M. R. Stefanik, A. Hlinka

Ak sa zaCitame do mnohych basnickych alebo komemorativnych textov o Mi-
lanovi Rastislavovi Stefanikovi &i Andrejovi Hlinkovi, teda dvoch vyznamnych
postav slovenskych dejin, ktoré tvoria sicast’ narodného pantednu, zistime pomerne
Casty vyskyt reprezentacie tychto postav ako narodnych mucenikov/martyrov. Treba
povedat’, Ze takyto pristup v zobrazovani (predovietkym Stefanika) je spravidla
vlastny autorom bez ohladu na ich politickl, ideologickt ¢i konfesionalnu pri-
slusnost’ a orientaciu. Na ilustraciu tohto fenoménu uvediem niekolko ukazok.
Uvedené vypovede su svedectvom idealizacie, ale aj sakralizacie realnej historicke;j
osobnosti v tzv. druhom, teda posmrtnom zivote. Z hladiska typologie mdzeme
hovorit o vypovediach, ktoré Stefanika alebo Hlinku priamo oznalujt za martyra &i
mucenika, nieckedy dokonca s atributmi kristovskej obete, v niektorych pripadoch
ide iba o popisné ¢i metaforické vyjadrenia.'

Vypovede o Milanovi Rastislavovi Stefanikovi:

* Ako pravy bojovnik Bozi pracoval, stradal, trpel, vytrval az do konca na pred-
nych strazach, na nebezpecnych poliach smrti a krve.“ (Jur Janoska, 1919)

* JTakto budeme chciet dosiahnut to, aby pomniky dvoch mucedlnikov za pravdy
vecné [t. j. pomniky Husa a Stefanika v Brezovej pod Bradlom] za naboZenskii a na-
rodnii, boly blizko seba postavené.* (Jan Lichner, 1922)

! Podrobnejsie pozri v §tidii MACHO, Peter: M. R. Stefinik a A. Hlinka v basnickych a komemo-
rativnych textoch. Historicka osobnost’ ako narodny symbol a jeho $tylizacia. In: Studia Academica
Slovaca 34. Prednasky XLI. letnej Skoly slovenského jazyka a kultury. Eds.: Jozef Mlacek -
Miloslav Vojtech, Bratislava 2005, s. 367-395.
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*,0n sam, Velky Povolany bohatier, generdl nds a titan, (...) na tejto Golgote sa-
moobetovania dovrsil svoje grandiozne dielo a preletel v jagavu nesmrtelnost!"
(Tido J. Gaspar, 1929)

* ,VSak bohatier, co mucenictva ziar / kol” hlavy niesol v ustret ¢asov...* (Vladimir
Roy, 1934)

* Jeho poeticky krdasna smrt vystupriovala jeho nesmiernu cenu a s nadzemsko-
stou hraniciacu velkost, prave tak i nasu lasku k nemu a ozdobila ho svitoZiarou
narodného hrdinu.* (Pavol Németh-Cabiansky, 1937)

* L Vzmuz sa raz, Slovac!... Bradlo nech je ciel, / vzor skutkov tvojich, martyr slo-
body (...)* (FrantiSek Hadri-Drevenicky, 1938)

Vypovede o Andrejovi Hlinkovi:

,wNarodny buditel, martyr, politicky Vodca Andrej Hlinka umrel, ale jeho
oslobodenecké dielo nezhynie nikdy*; ,,cez cely svoj trnim korunovany Zivot
burcoval narod, aby sa hlasil o slobodu, prdavo a spravodlivost™ (Rudolf Bado,
1938)

*  Heroizmus, martyrium a smrt velknaza, politika, narodného buditela mravne
zavdzuje vsetkych Slovikov sjednotit’ sa. On svojou pracou za ndrod zviazil vyprah-
lii zem slovensku, on zirodnil suchom poroby spdlenu postat odumierajiicich niv,
aby zachranil slovensky ndrod od ndrodnej a politickej smrti. V tomto diele po-
kracovat, zan Zertvovat je prikazom pre nds.* (Rudolf Bad’o, 1938)

* L Andrej Hlinka za cely svoj zivot niesol dvojity kriz. Kriz apostolsky ako velkiaz
a kriz narodného utrpenia ako Vodca Slovakov. A v znameni tohto dvojkriza kracal
za Vodcom cely slovensky narod.* (Slovak, 1938)

* L Nastava zdzracnd symbioza Vodcu a organizovanej armddy, provoka, mucenika
tisicrocnej tradicie a ndstupu organizovaného naroda v bojovych jednotkdch za pra-
vo a chlieb, za kultiuru a svojrazny zZivot.* (Jozef Tiso, 1938)

* Iy borca si za slobodu, / preto tvoj osud je niest kriz* (Ignac Grebac¢-Orlov, 1938)

V tejto suvislosti je zaujimava najma skutocnost’, ktora vyplyva z citovanych
textovych segmentov: pre viacerych autorov je ta-ktora osobnost’ (Stefanik, Hlinka)
hrdinom, resp. bojovnikom a muéenikom/martyrom sucasne, pricom sa nemusia
tieto charakteristiky vnimat’ ako protikladné, navzajom sa vylu€ujice, ale naopak,
ako komplementarne.

Socialny antropoldg Ladislav Holy upozoriiuje na to, ze hrdinovia a mucenici
mozu byt ako politické symboly pouzivani rovnocenne. Zaroven vsak konstatuje,
7e Cesi maju velké mnozstvo mudenikov a vyrazne mélo hrdinov. Nemaju vraj
ziadneho Bismarcka, Napoleona, Welingtona, Nelsona ani Kossutha. Jedinym cCes-
kym hrdinom, ktory ma uréity vyznam, je podla jeho ndzoru Jan Zizka, vodca hu-
sitskych vojsk.? Ako vidno, tento badatel robi zretelna deliacu ¢iaru medzi hrdinami
a mucenikmi. Zastdva mienku, Ze ten, kto je/bol mucenikom, nemdze byt hrdi-
nom. Vyskum posledenych desatro¢i vSak ukazuje, ze napr. sv. Vaclav uz v epoche
barokového patriotizmu nebol prvoplanovo vnimany a prezentovany len ako aske-
ticky svitec, resp. ako mucenik viery, ktory sa stal obet'ou ukladnej vrazdy, ale aj

2 HOLY, Ladislav: Maly ¢esky ¢lovék a velky Sesky narod. Narodni identita a postkomunisticka
transformace spole¢nosti. Praha 2001, s. 120.
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ako bojovné knieZa, ako ,,vodca naroda.‘®> Nazdavam sa, ze Holy dostatoéne nezo-
hladniuje Glohu martyria ako ,.heroizaéného® instrumentu v procese identifikovania
sa Sirokych vrstiev obyvatel'stva s tou-ktorou historickou osobnostou. Prave v slo-
venskom prostredi, silne poznacenom l'udovou zboznost'ou (najmi katolickej pro-
veniencie), zohrava tento fenomén vyznamnu ulohu.

Mucenicka smrt’ alebo utrpenie realnej historickej osobnosti, ktoré moze
pripominat’ — niekedy naozaj len vel'mi vzdialene, resp. iba prostrednictvom niekto-
rych prvkov — utrpenie krestanského mucenika-svétca, robi v ociach Pudovych
vrstiev z tejto postavy hrdinu. V pripade M. R. Stefanika sa prave jeho ne¢akana, za-
hadna a tragickd smrt’ stala katalyzatorom spominanych socialno-mentalnych pro-
cesov: ,Folklorizovany politicky mytizacny proces, akym je nepochybne aj Ste-
fanikovsky folklorny cyklus, nesie v sebe nielen rézne politické ilizie, zdévodnova-
nie politickych postojov, ale aj archetypovy osud ndsilne ¢i zahadne usmrteného
hrdinu, v ktorom sa jeho Zivotom vo folklornej tradicii prendsa do nesmrtelnosti
aj narodnd idea, ktori hrdina stelesiiuje.**

V symbolickych reprezenticiach sa neraz stretivame s obrazom Stefanika,
ktory je v mnohych ohladoch kompatibilny s postavami svitcov ako ich pozname
z hagiografickych legiend: zdoraznuje sa napriklad jeho tdajny asketizmus a Gplné
sebaobetovanie v prospech (narodnej) idey, za ktort bojoval (fenomén Zeny a ero-
tickej lasky je z jeho Zivotného mikropribehu spravidla vyselektovany, resp. za-
tlaéeny do uzadia. Vo vytvarnom zobrazeni sa zasa stretdvame — pravda len spo-
radicky — s portrétom Stefanika so svitoziarou; znamy je viak aj obraz slovenskej
krajiny: nad fiou stoji/vznasa sa Stefanik v generalskej uniforme a pozehnava oslo-
bodenej vlasti, resp. drzi nad fiou svoju ochrannu ruku.

V tejto suvislosti preto nemdze prili§ prekvapovat’ zaujem folkloristiky o kom-
paraciu s hagiografickymi legendami.’ Uvedeny postup dokazuje okrem iného pri-
tomnost podobnych Struktarnych prvkov v Stefanikovskom folklornom cykle
na jednej strane a v textoch tzv. moravsko-panonskych legiend na strane druhej,
pri¢om Zora Vanoviova svoje badanie v tejto oblasti zavrSuje konstatovanim , Ze
wcvklus o M. R. Stefanikovi — podobne ako castd mucenicka obet v Zivotoch
svdtych, trpiacich pre vieru — svojim tragickym zaverom, odohravajicom sa histo-
ricky pri zrode Statu, ktory pomdhal stvorit, pripomina motiv ndsilnej smrti - obete

v mytoch o stvoreni.*

3V tejto suvislosti sa Gasto odkazuje na Skrétov obraz Svaty Viclav jako obrdnce Prahy proti Své-
diim. OBRAZOVA, Pavla - VLK, Jan: Maior Gloria. Svaty kni%e Véclav. Praha - Litomysl 1994,
s. 183. Podobne Cudovit Stir v liste Geskému vlastencovi Josefovi Vaclavovi Staitkovi z roku 1853
pripisoval Janovi Husovi hrdinské vlastnosti, podobné vlastnostiam JanoSika. PYNSENT, Robert
B.: Patrani po identité. Praha 1995, s. 225. Autor tu poukazuje na skutocnost’, ze tento Sturovsky
Hhrdinsky* Hus stoji v rozpore s ,,muc¢enickym* (napr. masarykovskym) Husom.

4 VANOVICOVA, Zora: Motiv smrti ako mytotvorny prvok vo folklornom cykle o M. R. Stefanikovi.
In: Zmeny v hodnotovych systémoch v kontexte kazdodennej kultary, Bratislava 1992, s. 125.

5 Z. Vanoviova porovnavala folklorny cyklus o Stefanikovi so Zivotom Konstantinovym a Zivotom
Metodovym, priCom obidve literarne pamiatky charakterizovala ako texty, ktoré ,,prendsajii do nds-
ho kultirneho okruhu Zaner byzantského biosu.” Badatel'ka upozomila, ze ,,pre folkloristiku méze
byt zaujimavé, nakolko tieto autorské diela, nadvizujice na hagiografické byzantské vzory,
poukazujii na prvky biosu v sicasnom slovenskom folklére. VANOVICOVA, Zora: Prvky biosu
v su¢asnom slovenskom folklore. In: Narodopisné informacie 1/1993, s. 48.

® Tamze, s. 53. Autorka sa odvolava na myslienku M. Eliadeho, ktory prizvukuje, Ze v tomto kontexte
ma ,,obet [...] stvoritelsky charakter, zabezpecuje Zivot a trvacnost dielu, pre ktoré bola obetovand.*
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Dobovy znalec Stefanikovho Zivota a budovatel stefanikovskej tradicie, legio-
nar Martin OriSek, v jednom zo svojich prilezitostnych textov napisal tito myslien-
ku: ,,Ked piseme o Stefanikovi, obycajne divame mu epiteton ornans nérodné-
ho hrdinu. No takyto priviastok hodi sa skor na Jurka Langsfelda a jemu podob-
nych skutocnych narodnych hrdinov, akymi boli Sulekovci i Holuby [...] Oproti tomu
v§ak Stefanik je stipajiicou graddciou uvedenych ndrodnych hrdinov a preto nan-
ho bude priliehavejsim epiteton narodného bohatiera.*’

M. OriSek teda rozliSuje medzi narodnym hrdinom a narodnym bohatierom.
Slovensko ma podl'a jeho nazoru narodnych hrdinov viac, ale iba jeden spomedzi
nich je najvacsi, Stefanik-bohatier. Spominani hrdinovia, Juraj Langsfeld, Karol Ho-
luby, Vilko a Cudovit Sulekovci boli v skutoénosti obete. Poéas revolucie 1848 ich
za aktivnu ucast’ v ndirodnom a revolu¢nom hnuti, resp. v protimad’arskom povstani,
nechala popravit’ kossuthovska moc, resp. zahynuli vo vdzeni. Mucenicka smrt’
z nich v o¢iach potomkov urobila hrdinov.

Obraz Karola Holubyho a Vilka Suleka ako narodnych muéenikov v sloven-
skej kultare zakotvil vd’aka propagandisticko-spomienkovému spisu o prvom slo-
venskom protimad’arskom povstani, ktoré v roku 1850 vydal Mikul4s Dohnany.®

Stotoznenie sa s uvedenymi osobnostami ako s narodnymi mucenikmi sa vsak
do roku 1918 obmedzovalo len na pomerne tzku vrstvu narodnej elity, teda
na socialnu skupinu slovenskych narodovcov/nacionalistov. Dohnany sice nazna-
Cuje, Ze tesne po poprave na hlohovskych poliach sa v domacom obyvatel'stve
nastartoval proces prejavovania spontannej Ucty vo&i mftvym martyrom,’ ale ten-
to proces nebol podporeny zo strany oficiadlnych cirkevnych ¢i Statnych Struktur.
Opravnene sa mozeme pritom domnievat’, Ze z hl'adiska nacionality bol ,,sterilny*,
i8lo skor o typicky prejav l'udovej zboznosti.

Podrobnejsi vyskum v tomto smere by pravdepodobne ukazal, Ze prejavy ucty
voéi pamiatke tychto osobnosti ako narodnych mucenikov boli nielen regionalne ¢i
lokalne, ale aj konfesionalne ukotvené. Nielenze sa ich uctievanie nerozsirilo
v masovejSom meradle v katolickom prostredi, ale do roku 1918 ani do vSetkych re-
gidnov s protestantskou populaciou.

Specificki problematiku a priam ukazkovy priklad vtomto kontexte pred-
stavuje fenomén mulenickeho kultu Vilka Suleka, ktory bol udrziavany prave
v rodine Stefanikovcov. Autor Zivotopisu M. R. Stefanika v tejto stvislosti upozor-
fiuje nielen na pribuzenské zvizky medzi Sulekovcami, Hurbanovcami a Stefa-
nikovcami, ale naznacuje aj existenciu ritualizovanych prejavov tcty voéi pamiatke
predkov, ktori sa obetovali za narod: ,,krajniansky fardr Pavel Stefinik [= stary otec
generdla M. R. Stefinika] mal za manzelku Ludovitu Sulekovii, sestru Vilka Sule-
ka, ktory ucast na slovenskom povstani v revolucnom meruésmom roku zaplatil
Zivotom. Posledné riadky, ktoré pod Sibenicou uchytkom napisal olovenym gom-

7 ORISEK, Martin: Nedokon&eny program generala dr. Milana Rastislava Stefinika (Ku diiu 4. V.
1941). In: Sluzba, Casopis Stirovej evanjelickej spolognosti v Bratislave, 5, &. 5, maj 1941, s. 129-136.
8 Pozri vydanie DOHNANY, Mikul$ - STEFANOVIC, Samuel D.: Slovenské povstanie 1848-
1849. Bratislava 1988, s. 125, 128.

%, Tri dni nechali mucenikov tychto visiet, a za cely ten ¢as ostali bieli v tvari. Z coho mnohé povesti
medzi ludom, ktory ich za nevinnych uznal, povstali.* (DOHNANY, M. — STEFANOVIC, S. D.,
s. 127). Na inom mieste svojho textu (s. 179, poznamka &. 6) Dohnény prizvukuje: ,.Ze to neboli
obycajni obesenci, dokdzal lud, vo velkych zdastupoch s ndaboznostou ako na put k nim pricha-
dzajuci, a malé deti, ktoré sa vraj pod ich Sibenicou hravali.*
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bikom na utrzok papiera, opatrovali Stefinikovci s pietou ako vzacnu relikviu.
Druhého brata Ludovity, Luda, zmdrnili kosutovci v Komarne. A tak necudo, Ze
krstnym otcom mladsiemu Paviovi Stefanikovi [=otcovi M. R. Stefinika] bol sam
Jozef Miloslav Hurban.*"°

Z viacerych zdrojov mame zaznamenanu informéciu, ze stara matka Cudovita
Stefanikova, rod. Sulekova rozpravala ¢asto vnuc¢atam, teda aj malému M. R. Ste-
fanikovi, pribeh o svojom bratovi Vilkovi, ktory pod kossuthovskou S$ibenicou
nezobral o milost, ale hrdinsky prijal smrt’ z rak nepriatela. Pavel Stefanik daval
svojim detom casto bozkavat’ krizik vyrobeny z dreva Sibenice, na ktorej odvisol
Vilko Sulek. Tento prejav Gicty voi artefaktu, ktory mal v rodinnej tradicii Ste-
fanikovcov nepochybne status rodinnej a narodnej relikvie, je zaujimavy z viacerych
hladisk. Bozkavanie krizika, pomerne rozsirené v katolickej bohosluzobnej praxi
tu inicioval protestantsky duchovny, evanjelicky farar Pavel Stefanik. Z hladiska
jeho reformacnej vierouky, ktora striktne odmieta podobné prejavy zboznosti," sa
tento ritualizovany akt javi ako prekvapujici a paradoxny. Pavel Stefinik vsak
pri tomto rituali nefungoval v tlohe evanjelického knaza, ale skor v ulohe strazcu
historickej/kultirnej pamite narodného a rodinného/rodového spologenstva.'?

Hlavnou tlohou tohto ritudlu bolo posilnenie sekularnej nacionalistickej
,viery” vradoch najmladSej generacie Stefanikovskej rodiny. Otazka preberania
kultrnych vzorcov je tu na mieste, rovnako by sme sa vSak mali pytat’ aj na d’alSie
funkcie martyria v nacionalistickom diskurze: viaceré indicie naznacuji, Ze fun-
govalo nielen ako heroizacny, ale do istej miery napriklad aj ako legitimizacny
in§trument."?

Je otazne, akym sposobom mame uvedeny fenomén (prejavovanie posvitnej
ucty voci spominanému artefaktu /krizik zhotoveny z dreva Sibenice/ a tym aj voéi
osobe, na ktora sa vztahuje) interpretovat’: ide o dodato¢nt, resp. moderna kultar-
nu vypozicku z katolickeho kultirneho okruhu alebo treba v tomto ritualizovanom
akte evanjelického knaza vidiet’ rezidua predreformacnej praxe, ktoré sa zachovali
v neoficialnej, viac-menej iba pocitovej sfére ¢loveka patriaceho do protestantského
kultirneho okruhu? Bez ohl'adu na to, ktora odpoved’ je spravna, vysledny efekt je
podobny: generovanie obrazu narodného muéenika (Vilko Sulek), ¢ priamo seku-
larneho narodného svitca (Stefanik, Hlinka), ktory je vSak v narodne definovanej

10 JURICEK, Jan: M. R. Stefanik. Zivotopisny naért. Bratislava 1990, s. 14.

'V tejto savislosti mozno porovnat s konfliktom, ktory prepukol roku 1764 v Rajci. Katolicky
knaz Martin Lukats ziadal pocas koledy od evanjelika Jana Koszteletzkého a jeho Zeny, aby po-
bozkali kriz: ,,Najprv zaznelo vysvetlenie, Ze evanjelicka viera nedovoluje takéto prejavy zboznosti,
no farar sa podla svedectva [dalsieho] pritomného katolika [...] oboril na oboch hrubymi slova-
mi. Nasledovala vsak reakcia domdceho [evanjelika], ked katolikov oznacil za modlarov, ¢o pocho-
pitelne nemohol fardr nechat bez povsimnutia...* KOWALSKA, Eva: Evanjelické a. v. spolodenstvo
v 18. storo¢i. Hlavné problémy jeho vyvoja a fungovania v spolo¢nosti. Bratislava 2001, s. 17.

12 J. Assmann pripomina, Ze kultirna pamit ma vzdy svojich $pecialnych nositel'ov, medzi ktorych
zarad’'uje aj knazov, ucitelov, spisovatel'ov atd’. Tato informécia je dolezita vzhl'adom na $pecificku
situaciu formovania slovenskej narodnej identity, kde primarnu Glohu zohravala prave inteligencia
kitazského pdvodu. Ritualizovany akt uskutociiovany P. Stefanikom viak v tomto pripade nie je si-
Cast'ou konfesionalneho, ale nacionalistického diskurzu. ASSMANN, Jan: Kultura a pamét. Pismo,
vzpominka a politicka identita v rozvinutych kulturach starovéku. Praha 2001, s. 51.

13 Assmann upozoriiuje na identifikadni funkciu kazdého kultu ostatkov a v tejto stvislosti pri-
pomina, Ze ten, kto disponuje vyznamnou relikviou, ,,dostdva zaroven do ruky podstatny legitimi-
zacni prvek. ASSMANN, Jan: c. d., s. 59.
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spolo¢nosti ,.kanonizovany®“ inym spOsobom, nez aky pozna a realizuje oficialna
cirkev.

Nazdavam sa, ze v §irSom vyzname moézeme hovorit’ o martyriu ako o he-
roiza¢nom in§trumente v suvislosti s celou komunitou predprevratovych naro-
dovcov. S odstupom ¢asu sa defenzivne postoje prisluSnikov tejto komunity javili
a aj interpretovali ako hrdinské, ¢o dlhodobo ovplyvnilo sebaobraz tejto vrstvy
obyvatel'stva, ale poznadilo aj rétoriku slovenského nacionalizmu.

Mgr. Peter Macho, PhD., Historicky tstav SAV,
Klemensova 19, Bratislava 813 64 (histmach@savba.sk)

Summary

Martyrium as the Instrument for Heroization in the Slovak Nacionalistic
Discourse?

Peter Macho

Significant personalities of the Slovak national pantheon (e.g. M. R. Stefanik,
A. Hlinka) are in the nationalistic discourse often presented as national heroes
—fighters or national martyrs. Those attributes can’t be however understood as anta-
gonistic but just on the contrary they complement one another. In the Slovak
environment, which was strongly influenced by the folk piety, posthumous images
of historical personalities gain the resemblance to the images of martyrs. Their
biographies remind us of hagiographic legends. Martyrdom of Vilko Sulek, who was
executed by the exponents of Kossuth® regime, represents the specific phenome-
non. In a broader context of a family and social collective the martyrdom embodies
the anti-Hungarian character of the Slovak national tradition. In the family of ge-
neral M. R. Stefanik we can trace the ritualized worshipping of the national martyr
(kissing the cross, made from the gibbet). In spite of the fact that the relic worship
reminds of the Catholic religious service, the initiator of this act was the Lutheran
priest Pavel Stefanik. The main task of this ritual was to strengthen the secular
nationalistic ,,faith“ among the youngest generation of Stefanik’ family. In this
ritual, Stefanik’s role was rather that of the guardian of historical memory of the fa-
mily and the national community than that of the Protestant priest. More generally,
we might speak about the martyrdom as the instrument for heroization utilised by
the bulk of the Slovak nationalist community prior to 1918. Later on, their defensive
behaviour had been interpreted as a heroic one, what had an impact on the self-
image of these people and thus also on the rhetoric of Slovak nationalism.
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Svitci v dejindch krestanstva
na africkom kontinente

Pribeh ugandskych mucenikov, 1885-1887

Viera Vilhanova - Pawlikova

VILHANOVA - PAWLIKOVA, Viera: Saints in the History of Chris-
tianity on the African Continent. The Story of Uganda Martyrs, 1885-

1887. In: Svitec a jeho funkcie v spolocnosti II. Bratislava: Chronos,

2006, p. 199-221.

On Mission Sunday, 18 October 1964, the twenty-two Catholic
martyrs of Uganda who had been brutally massacred or burned to
death on the pyre in the years 1885 to 1887, were canonised by Pope
Paul VI in Saint Peter s Basilica in Rome. Christianity in Africa goes
back to the beginnings of the Christian era and the Uganda martyrs
stand in the long tradition of African Christians who have died for their
faith.The story of the martyrdom is depicted and analysed in the wi-
de historical context of the spread of Christianity and Islam in Uganda,
attempting to shed some light on the process of Christian conversion.

KEYWORDS: History, Uganda, Martyrs

V rokoch 1885-1887 bolo v kralovstve Buganda na brehu Viktoriinho jazera
v oblasti tzv. Vychodoafrického Medzijazeria, ktoré sa stalo jadrom budtceho brit-
ského protektoratu Uganda a dnes je stcastou republiky Uganda, r6znym spdsobom
umudenych okolo sto jeho obyvatel'ov.! Nietoré pramene uvadzaju vyssie &islo. Nie
vSetci boli krestania, niektori boli pokrsteni, ini boli katechumeni alebo ich tesne
pred popravou pokrstil iny uz skor pokrsteny odsudenec, niektorych chytili a popra-
vili ndhodou alebo preto, ze nejakym sposobom urazili kralovsky majestat. 18.
oktobra 1964, na misijnu nedel'u, papez Pavol VI. v bazilike svdtého Petra v Rime
vyhlasil dvadsatdva katolickych muéenikov za sviitych sanctus.” Tym sa zavisil
proces svitore¢enia ugandskych mucenikov, ktory sa oficidlne zacal nariadenim
Kongregacie posvitnych obradov 19. februara 1909. Bok po boku s katolickymi
mucenikmi trpeli a umierali aj anglikanski konvertiti. Spolo¢ne sa zaradili do his-
torie africkych krestanskych muéenikov.’

'V texte sa striedavo pouzivajli terminy Buganda, ndzov predkolonidlneho $tatu, a Uganda, ¢o je
vlastne swahilsky ekvivalent a stal sa nazvom pre britsky protektorat zahfiajuci d’alSie etnika,
predkolonialne $taty a omnoho viacsie uzemie. Niektori martyri nepochadzali z Bugandy, ale z oko-
litych kralovstiev a patrili k inym etnikam, preto sa zauzival termin ugandski mucenici.

2 Petit Echo 1964, 2; 1964, 9; 1965,3; 1965, 4.

3 Prvi africki martyri zomreli za svoju vieru v Kartagu v roku 180, v roku 1631 v Mombase na vy-
chodoafrickom pobrezi asi sedemdesiat miestnych krest'anov a rovnaky pocet Portugalcov odmietlo
konvertovat’ na islam a polozilo Zivot za svoju vieru. Pirouet, Louise: Strong in the Faith.Mukono,
Church of Uganda Literature Centre 1969, s.4.
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Krest'anstvo ma na africkom kontinente vel'mi dlh0 historiu, ktord siaha k sa-
mym pociatkom vzniku a Sirenia krest'anskej viery vd’aka existencii ranych cirkvi,
ktoré prekvitali v Egypte, rimskych provinciach Africa a Africa Nova, aj mimo hra-
nic Rimskej riSe v krestanskych kralovstvach Nubie, Nobatia a Makouria a Alwa
alebo Alodia, a v Aksumskej r1i8i na Uzemi dne$nej Etiopie.* Najnovsie archeo-
logické vyskumy dokazuju, ze krestanstvo bolo rozsirené v sudanskom pasme
od Chartimu aZ po Darfir a moZno az po jazero Cad. Hoci krestanstvo po prichode
islamu na africky kontinent v severnej Afrike a Nubii postupne zaniklo, v koptskej
a etiopskej cirkvi sa tradicie raného afrického krestanstva zachovali podnes. Naj-
juznejsie kralovstvo v Nubii Alodia podlahlo islamu na zaciatku Sestnasteho
storo¢ia, v Case, ked sa krestanstvo vd’aka portugalskym objavitel'skym cestam
za¢alo §irit’ na inych miestach afrického kontinentu.® V pitnistom aZ osemnastom
storo¢i portugalski misionari kracali v stopach portugalskych obchodnikov a snazili
sa Sirit’ krest'anstvo na zapadoafrickom a vychodoafrickom pobrezi, v kralovstve
Monomotapa medzi rickami Zambezi a Limpopo, a v ris§i Kongo v usti rovnomennej
rieky, kde christianizacia nadobudla taky stupen, Ze Svéta stolica uznala tento
africky §tat za krestansku krajinu.® Od konca osemnasteho storo¢ia nastala nova éra
expanzie krestanstva na africkom kontinente, ktora trva dodnes.

Ked arcibiskup, neskor kardinal. Lavigerie,” ktory bol profesorom cirkevnych
dejin, zakladal roku 1868 v Alzirsku misijn spolo¢nost Misiondrov Afriky,
Missionnaires d’Afrique alebo Missionnaires de Notre Dame d’Afrique, prezy-
vanych Bieli otcovia s cielom &irit' krestanstvo na africkom kontinente,® pri vy-
pracuvani stratégie misijnej expanzie a formulovani misijnej doktriny hl'adal in$pi-
raciu v tychto ranych cirkvach. V svojich spisoch upozoriioval na odkaz raného
krestanstva a z tejto perspektivy hl'adel na novodobé katolicke misijné hnutie ako
na ,,reprise ¢iZze ozivenie starobylych krestanskych tradicii na africkom kontinente,
z ktorych musia novodobé katolicke misie Cerpat’ inSpiraciu. V liste z roku 1887
venovanom ugandskym muéenikom nezabudol spomenut’ ,,verny ohlas davnych dni
nasej krestanskej Afriky ...martyrov z rimskeho Kartaga ...martyrov z doby Tertu-

4 Sundkler, Bengt - Steed, Christopher: A History of Church in Africa. Cambridge, Cambridge
University Press 2000, reprinted 2001, Hastings, Adrian: The Church in Africa 1450-1950, Oxford,
Clarendon Press 1994, paperback 1996, Isichei. Elizabeth: A History of Christianity in Africa. From
Antiquity to the Present. London, Society for Promoting Christian Knowledge 1995, Groves,
C.P.:The Planting of Christianity in Africa. 4 volums. London 1948-1958.

5 Hoci krestanstvo v nubijskych kralovstvach Alwa alebo Alodia, Makouria a Nobatia v tomto
obdobi uz ustupilo islamu, na vidieku sa zachovalo dlhsie, az do osemnasteho storocia. Vilhanova-
Pawlikova, Viera: Krestanstvo na ¢iernom kontinente. Christianizacia davnej Afriky. In: Historia,
ro¢.2, ¢.3, s.2-4.. Michalowski, Kazimierz: The spread of Christianity in Nubia. In: Mokhtar,
G.(Ed.): Unesco General History of Africa, vol.2: Ancient Civilizations of Africa. Paris-London-
Berkeley 1981.

¢ Vilhanova-Pawlikova, Viera: Afro-eurdpske strety a konfrontacie: od krestanskych misii v Afrike
k africkej teologii oslobodenia. In: Slobodnik, Martin, Piricky, Gabriel (Eds.): Fascinacia
a (ne)poznanie: kultirne strety Zapadu a Vychodu. Bratislava, Chronos 2003, s.142-159, Thorn-
ton, John: The Development of an African Catholic Church in the Kingdom of Kongo, 1491-1750.
In:The Journal of African History, ro¢.25,¢.1, s.147-167.

7 Charles Martial Lavigerie, 1825-1892, sa stal alZirskym arcibiskupom v januari 1867 a kardina-
lom v roku 1882.

8 Mercui, J.M.: Les origines de la Société des Missionnaires d’Afrique (Péres Blancs). Algiers, Mai-
son Carrée 1929.
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liana“, a prirovnal ugandskych mucenikov k neohrozenej skupine krestanov, ktori
pred osemnastimi storo¢iami prijali v Afrike mucenicku korunu a v liturgii s na-
zyvani Massa Candida ° Citujuc slové svitého Augustina, Ze vapno, v ktorom leZia
pochovani ich zakrylo ako biely rubas, navrhol, ze na pamiatku tohto dojemného
prirovnania by mohli byt ugandski mucenici, ked’ raz buda vyhlaseni za svitych,
nazvani Massa Nigra, pretoze lezia pochovani pod ¢iernym popolom hranice,
na ktorej nasli svoju smrt’."°

Pamiatka ugandskych mucenikov sa podla cirkevného kalendara oslavuje
3.juna. Na pocest’ svitych ugandskych mucenikov vyrastlo po celom svete mnoz-
stvo svitostankov. V roku 1978 im bol zasvdteny jeden z berlinskych kostolov
ajeden ztristo farskych kostolov v Rime nesie nazov Ss. Martiri dell'Uganda.
Na ich pamiaku bolo od roku 1887 dodnes vyhotovenych mnozstvo upomien-
kovych predmetov, obrazov, plastik, vitrazi, tapisérii a medajli. Ich portréty zdobia
aj vstupné priestory impozantnej budovy misijnej spolo¢nosti Bielych otcov ned’a-
leko Vatikdnu, na ulici Via Aurelia 269 v Rime, v ktorej sa po prestahovani
z Alzirska nachadzaju archivy aj centrdla misijnej spoloénosti Bielych otcov."
Podl'a katalogu sa v archive a v kniznici nachadza impozantné mnozstvo doku-
mentov a publikacii o ugandskych mucenikoch. V rokoch 1887- 1982 vyslo tridsat’
knih v siedmych eurdpskych jazykoch, viac ako Sestdesiat kratSich prac v rozsahu
do sto stran v 6smych europskych jazykoch a v hind¢ine, Styridsat’ knih v roznych
africkych jazykoch a okolo sto ¢lankov a §tudii v réznych ¢asopisoch a novinach.
Za uplynulych dvadsat’styri rokov zdujem o tto problematiku nepominul a pocet
prac venovanych ugandskym muéenikom sa este zvysil."

Pre historika dejin krestanstva na africkom kontinente a na uzemi dnesnej
Ugandy su najdolezitejSie pramene ulozZené v archivoch krestanskych misii, ktoré
v Ugande v tom obdobi pdsobili, anglikanskej Church Missionary Society — CMS,
zaloZenej roku 1799" a katolickej misijnej kongregacie Bielych otcov. Mimoriadne
bohaté st pramene o ugandskych mugenikoch v archivoch Bielych otcov.'* Pri $ta-
diu problematiky uganskych martyrov st nevyhnutné klasické diela patrov Faupela
a Thoonena, J.V.Taylora, ¢ sestry Marie-André du Sacré-Coeur.”’ Problematiku
perzekuii a martyrstva v SirSom historickom kontexte skimaju prace D.A.Lowa,
Johna Rowa a mnohych d’alsich autorov, ktoré odhaluju mnozstvo d’al§ich fakto-

° Z mien prvych africkych krestanov, ktori boli umuceni roku 180 je jasné, ze medzi nimi boli
aj miestni l'udia, nie iba rimski pristahovalci.

10 List kardinala Lavigericho o martyrstve ugandskych krestanov. Alzir, 19. marca 1887. In Oeuv-
res Complétes, Archivy Bielych otcov — Archives Missionari d’Africa AMA, VI, 37.

! Bieli otcovia je zauZivana prezyvka pre spolo¢nost Misionarov Afriky - Missionaires d’Afrique.
Prezyvku ziskali pre typické biele muslimské oblecenie, ktoré prijali v Alzirsku a dodnes ho nosia.

12 Lamey, R.X.: Cardinal Lavigerie. Selection ofArticles. Rome, AMA 1990, s.114.

13 Archivy Church Missionary Society boli prestahované z Londyna a teraz sa nachidzaju na uni-
verzite v Birminghame.

14 Napr. Casier C 15 Troubles de ’Ouganda 1886, C 15-4-10 Correspondance du Cardinal Lavigerie
sur la situation en Ouganda en 1886. Kore$podencia misionarov, napriklad Lourdel svojmu nad-
riadenému, 25. 6. 1886, C14-63/1/., Martyrs de 1’Ouganda. Lettres-Enquéte. Kanonické Setrenie
729. 6. 1887, rukopis, 61 stran v jazyku luganda a francizstine, C15-8.

15 Faupel, J. P.: African Holocaust. The Story of the Uganda Martyrs. London, Geoffrey Chapman
1965, Thoonen, J.: Black Martyrs. London, Sheed and Ward 1941, Taylor, J. V.: The Growth
of the Church in Buganda. London, S.C.M. Press 1958, Soeur Marie-André du Sacré - Coeur:
Uganda, terre de martyrs. Casterman, Tournai, Belgique 1962.
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rov zohravajucich ur¢itl rolu pri burlivych udalostiach rokov 1885-7 v Bugande.'®

V kralovstve Buganda sa vytvorila aj velmi silna tradicia amatérskej histo-
rickej spisby. Neocenitené su pisomné pramene z pera priamych aktérov a sved-
kov udalosti, prvych krestanskych konvertitov. Ide o prace rozneho charakteru,
memoare, denniky a historické prace, ktoré opisuji prvé afro-europske kontakty,
nedorozumenia aj konflikty z afrického uhla pohladu, ako ich videli a vnimali
samotni Afri¢ania, obyvatelia Bugandy, a poskytuji pohlad zvnutra aj na proces
christianizacie Bugandy a problematiku krestanskej konverzie a ugandskych
mudenikov."”

Proces christianizacie Bugandy a neskor celej dnesnej Ugandy, ktorému pred-
chadzalo Sirenie iného vel’kého monoteistického nidboZenstva — islamu, treba vnimat’
ako sucast’ zlozitého procesu premeny a transformacie tradi¢nej africkej spolocnosti.
Kralovstvo Buganda bolo v dobe prichodu prvych eurdpskych navstevnikov dobre
organizovanym, centralizovanym, prosperujicim, militantnym S§tatom, ktory sa
od konca osemnasteho storocia usiloval expandovat dobyjanim tUzemia svojich
susedov a a podrobovanim si ich izemia. Kralovstvo Buganda bolo vojensky skve-
le organizované na vedenie uto¢nych vojen a lupeznych prepadov proti susednym
Statom. Plienenim cudzich tizemi ziskavalo bohati vojnovu korist, dobytok, Zeny,
deti, otrokov, polnohospodarske produkty a slonovinu a od porazenych susedov
dostavalo pravidelny tribat.Vd’aka svojej vojenskej moci sa Buganda stala hege-
moénom v oblasti tzv.vychodoafrického Medzijazeria. Politickd moc sa ststred’ovala
v rukach absoltitneho panovnika, ktory personifikoval v svojej osobe cely $tat a jeho
obyvatel'ov. Z toho plynula jeho absolitna moc, ktorej atribitami bolo pravo
rozhodovat’ o Zivote a smrti obyvatelov Bugandy, rozdelovat’ a pridelovat’ podu,
vyberat’ dane, rieSit’ spory a vyslovovat rozsudky, viest vojny a vyberat’ tribht
od porazenych nepriatel'ov. Jeho monopolom bol aj zahrani¢ny obchod so slono-
vinou a otrokmi vymenou za strené zbrane, municiu a rézny luxusny tovar. Po-
liticky systém charakterizovala existencia niekol’kych vzajomne sa prelinajucich
ado seba zasahujucich hierarchickych politickych Strukur, ktoré sa sustred’ovali
do jediného mocenského centra, osoby absolutneho panovnika. Kabaka vladol
za pomoci hierarchii nacelnikov, ktorym delegoval Cast svojej moci, aby vladli
v jeho mene a spravovali uzemné celky, na ktoré bola krajina rozdelend. Cha-
rakteristické pre $tat bola vysoka miera sut’azivosti o politické posty, pretoze na roz-
diel od inych africkych $titov v Bugande neboli funkcie najvy$$ich nacelnikov
bakungu a batongole dedicné, ale boli odmenou za preukdzané sluzby a po smrti
hodnostara, kabaka vymenoval jeho nastupcu. Postavenie nacelnika zaviselo
od miery priazne kabaku.. Kabaka musel ¢elit’ problému decentralizacie moci, rezi-
dencie zhruba tucta velkych nacelnikov bakungu museli byt v blizkosti kralov-
ského dvora, aby mal nad nimi kontrolu, a loajalitu vojenskych, politickych aj na-

16 Problematiku v $irSom kontexte pertraktujii prace Low, D. A.: Converts and Martyrs in Bugan-
da. In: Baeta, C.: Christianity in Tropical Africa. London 1968 a Rowe, J. A.: The Purge of Chris-
tians at Mwanga’s Court. In: Journal of African History, 5, 1, 1964, s. 55-72. Ku krat$im synté-
zam patria Pirouet, Louise: Strong in the Faith. The Witness of the Uganda Martyrs. Mukono,
Church of Uganda Literaure Centre 1969 a Kavulu, David: The Uganda Martyrs. Makerere History
Paper No. 2, Kampala, Longman of Uganda 1969.

17 Vilhanova-Pawlikova, Viera: Sir Apolo Kaggwa and the Origins of Luganda Literature. In: Asian
and African Studies, XI, 1975, pp.197-203, Rowe, John: Myth, Memoir and Moral Admonition:
Luganda Historical Writing 1893-1969. In: Uganda Journal 33, 1969, s.17-40.
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bozenskych hodnostarov si kabaka zaistoval Gradmi, darmi a odmenami, preroz-
delovanim bohatstva krajiny, a pridelovanim urcitého podielu z dani, tributov
a lapezi jednotlivym na¢elnikom.'®

Ekonomickéa moc bola v predkolonialnej Bugande uzko spéta s politickym po-
stavenim a mocou. Prislusnici politickych elit, ktorym kabaka pridelil p6du, mali aj
pravo vyberat’ poplatky a dane od rol'nikov bakopi, ktori ako ndjomcovia na nej zili.
Prislovie v jazyku luganda hovori: “Tafuga taka, afuga abantu,” ,,nemd pravo nad
pddou, ale nad Pud'mi*."” Politick4 a ekonomick4 moc sa v Bugande neodvodzovala
od vlastnictva pddy, ale od poctu I'udi, ktori na nej zili. Délezitym atributom celého
systému bol vzt'ah medzi panom a tym, kto sa stal najomcom pddy, sluzobnikom,
klientom alebo jednoducho nacelnikovym ¢lovekom, nasledovnikom, privrzencom,
ktory unho hladal ochranu a podporu nevyhnutni v systéme vysokej socidlnej
mobility. Proces nadviazania takéhoto vztahu zvany okusenga pretrval aj v obdo-
bi po prichode arabskych a swahilskych obchodnikov a prvych misionarov a bol
vnimany miestnymi lud'mi ako sucast’ Sirenia novych monoteistickych nabo-
zenstiev, islamu a krest’anstva. Kabaka chcel mat’ moznost” kontrolovat’ cudzincov,
ktorym dovolil usadit sa vjeho rii, preto obchodnikom z vychodoafrického
pobrezia a neskor aj misionarom pridelil pozemky v hlavnom meste, ned’aleko svoj-
ho sidla, aby mal ich aktivity pod dohl'adom, Casto museli dochadzat’ na kralov-
sky dvor abez jeho sthlasu nesmeli volne cestovat’ po krajine ani ju opustit.
Sposob zivota prvych misiondrov na misijnych staniciach, kde zili podobnym Sty-
lom zivota ako miestne elity, obklopeni mnozstvom l'udi, sluzobnictvom, za-
ujemcami o nové nabozenstvo a vedomosti aj obyc¢ajnymi zvedavcami, sa z pohl'adu
miestnych obyvatel'ov nelisil od Zivota nacelnikov a tak ich aj vnimali. V Bugande
bolo v tradi¢nej spolo¢nosti zvykom chodit’ k nacelnikovi na navStevu a prinaSat’
mu dary, ¢im si l'udia zabezpecovali jeho priazen a pripadni pomoc. Ako hovori
staré prislovie, ,,Akiika embuga amanya ensonga “, kto chodi k nacelnikovi, stane sa
muidrym.*

Dolezitou stcastou ekonomického systému aj systému odmeniovania za zas-
luhy v boji alebo iné sluzby boli otroci. Otroctvo bolo rozsirené po celej oblasti
vel'kych vychodoafrickych jazier, v centralizovanych Statoch aj v tzv. stateless so-
cieties, segmentarnych spolo¢nostiach, ktoré ktoré ziadne Staty nevytvorili. Otroci
boli ziskavani réznym sposobom a spadali do réznych kategorii. Abanyage boli
ultipeni pri lapeznych prepadoch alebo to boli vojnovi zajatci. Kupeni otroci boli
nazyvani abagule. Spolu tvorili kategoériu pravych otrokov abenvumu. Vy$siu kate-
goriu otrokov tvorili dlznici. Aj prislusnici najnizSej socidlnej vrstvy, rol'nici bakopi
mohli byt za udatnost’ v boji odmeneni okrem dobytka aj otrokmi.?' Po nadviazani
obchodnych vzt'ahov s vonkajSim svetom prostrednictvom obchodnikov z vycho-
doafrického pobrezia, bugandski krali prestali 'udi trestat’ smrt'ou za rézne pre€iny
a Mwangov predchodca, jeho otec kabaka Mutesa 1.(1856-1884) zakazal l'udské
obete pri ndbozenskych ritudloch a slavnostiach aradSej odstdencov predaval

18 Vilhanova-Pawlikova, Viera: Bagandovia. In: Studia Africana. Piispevky ku studiu nérodii a etni-
ckych skupin v Africe. Praha, Universita Karlova 1966, s.109-123.

19 Mair, Lucy: An African People in the Twentieth Century. New York, Russell & Russell Inc., s.158.
2 Roscoe, John: The Baganda: their Customs and Beliefs. London 1911, 5.207-208.

2l Richards, Audrey: Economic Development and Tribal Change. Cambridge, Heffers 1954,
s. 170-171.
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obchodnikom s otrokmi. Export otrokov z Bugandy zvysil dobyt po otrokoch, lebo
bolo treba pokryt’ rastice naroky zanzibarskych a chartimskych obchodnikov s ot-
rokmi aj neprestavajuci dopyt miestnej honoracie po domacich otrokoch a zaroven
ich tuzbu po réznych tovaroch, ktoré za otrokov ziskavali.

Obe misijné spoloc¢nosti, anglikanska Church Missionary Society, ktora prisla
do kralovstva Buganda ako prva vroku 1877, aj katolicka spolo¢nost’ Bielych
otcov, ktorej prvi misionari pater Simon Lourdel a brat Amans prisli do Bugandy 17.
februara 1879, tyzden po druhej skupinke anglikanskych misionarov, verejne velmi
striktne odsudzovali otroctvo aj obchod s otrokmi. Samotny kardinal Lavigerie
inicioval s podporou papeza Leva XIII. rozsiahlu medzindrodni kampan proti
otroctvu a obchodu s otrokmi vo vychodnej a strednej Afrike.”> Realita na mieste,
v samotnej Afrike bola zlozitejSia. Bieli otcovia obyc€ajne zacinali zaloZzenim si-
rotinca. Tato prax si osvojili v severnej Afrike. Napliou ich prace v muslimskom
Alzirsku bola predovsetkym charita, nie evanjelizacia, zakladanie sirotincov a sta-
rostlivost’ o deti, ktoré pri epidémii prisli o rodi¢ov. Schému sa pokusili zopakovat’
aj ked’ rozsirovali misijné pdsobenie do inych oblasti afrického kontinentu, za-
padného Sudanu a vychodoafrického Medzijazeria. Na zaciatku svojho pdsobenia
v Bugande obe misijné spolocnosti, Church Missionary Society aj Bieli otcovia,
kupovali otrokov, aby ziskali pre misijni stanicu sluhov, pomocnikov, privrzen-
cov, a neskor aj prvych katechumenov a konvertitov. Podobne ako v inych Castiach
Afriky aj v Bugande bolo spociatku krest'anstvo nabozenstvom otrokov, byvali otro-
ci, ktorych si misionari ,.kapili,” t.j. vykupili ich z otroctva, Zili na misijnej stanici
a prijali krest'ansku vieru, spadali z pohl'adu miestnych l'udi do kategorie ,,kipenych
otrokov* abagule. Z tejto kategorie pochadzali aj niektori ugandski muéenici. To, ¢o
misionari a neskorSia bohata literatira o ugandskych mucenikoch vnimala ako
ohromntl odvahu a osobnu stato¢nost’ odstidencov, bola v tradi¢nej bugandskej spo-
lo¢nosti a z pohl'adu kabaku Mwangu II. chapana ako drzost ekyejo vzopriet sa
kralovmu rozkazu.”

Dynamika krestanskej konverzie v Afrike, individualnej aj kolektivnej, je zlo-
zity proces, ktory je tazké pochopit’ aj interpretovat. PriCiny konverzie ku kres-
tanstvu boli podobné tym, ktoré pred niekolkymi desatro¢iami vznbudili v oby-
vateloch Bugandy zaujem o islam. Konverzia k islamu a neskor ku krestanstvu
neznamenala len prijatie nového nabozenstva, ale aj iného hodnotového systému,
odvrhnutie starej spolo¢nosti a zapojenie sa do novej civilizacie a kultury, s kto-

22 Documents sur la Fondation de de 1’Oeuvre Antiesclavagiste, Saint-Cloud 1889, Renault,
Francois: Lavigerie, 1’esclavage africain et I’Europe. 2 tomes. Paris, De Boccard 1971, Lamey, R.
X.: Lavigerie and the Anti-Slavery Campaign (1888-1889). In: Lamey, R. X.: Cardinal Lavigerie.
Selection of Articles. Rome 1990, pp. 189-206.

2 Twaddle, Michael: The Ending of Slavery in Buganda. In: Myers, Suzanne — Roberts, Richard
(Eds): The End of Slavery in Africa. Madison, The University of Wisconsin 1988, pp. 121-126.
Aj v nasledujucich rokoch bol postoj misionarov voci otroctvu ambivalentny. Doméce otroctvo
povazovali za mensi hriech ako polygamiu. Ambivalentnost’ ich tolerantného postoja eSte vzrastla
pocas nabozensko-politickych vojen v rokoch 1888-1892 medzi krestanmi a muslimami a po po-
razke muslimov medzi dvomi krestanskymi frakciami o politicki nadvladu v kralovstve, ked
mnohi krestania vd’aka svojim politickym postom ziskavali mnozstvo otrokov ako vojnovu korist’
amisionari dalSich potencialnych konvertitov, pretoze otroci v otazke nabozenstva nasledovali
svojho pana. Paradoxne to u oboch krestanskych denomindii vystupiiovalo honbu za otrokmi.
Tamze, s. 125-126.
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rou sa spajalo aj mnozstvo technickych vymozenosti, remeselnych zruc¢nosti, no-
vOt a znalosti, znich mozno najatraktivnejSie bolo pismo, umenie ¢itat’ a pisat’.
Krestanska konverzia Bugandy sa vymyka z bezného ramca misijnej skisenosti
s evanjelizaciou africkych spolo¢nosti v obdobi pred nastupom kolonializmu. I ked’
aj v Bugande k prvym neofytom a katechumenom patrili mladi l'udia, ktorych mi-
sionari vykupili z otroctva, odliSujucim faktorom sa stal pomerne rychly nastup
zaujmu o krestansk( vieru u odlisnej kategdrie prevazne mladych ludi, ktori ne-
patrili medzi otrokov ani spolocenskych vyvrhel'ov, ani nezili na okraji spolo¢no-
sti, aby na misijnej stanici hl'adali Gtociste, ochranu a novy zivot. Okrem otrokov
slazili na kral'ovskom dvore aj v domacnostiach aristokracie vo velkom pocte aj
synovia nacelnikov, pre ktorych bola sluzba prvym stupfiom na spolo¢enskom
rebricku. Tieto deti sa nazyvali sa abasige. Vela zaujemcov o krestanski nauku,
katechumenov aneskor konvertitov, pochadzalo aj zradov kralovskych pazat
bagalagala, ktori sluzili na kralovskom dvore a pripravovali sa, aby mohli ne-
skor zaujat’ najdolezitejSie politické posty. Rozhodnutim preniest’ svoju loajalitu
v ramei systému okusenga z krala na misionarov, stat’ sa ich privrzencami, na-
sledovnikmi a uc¢enikmi, ohrozili svoju kariéru a pri perzekuciach niektori z nich aj
zivot. Individualna konverzia l'udi patriacej k spolocenskej elite Bugandy v obdobi
pred jej kolonizaciou je fenoménom, ktory je v Afrike vynimo¢ny a neprestava
fascinovat’ historikov krestanstva na tomto kontinente.

Ako uz bolo spomenuté, prichod krestanskych misii a christianizacia Bugandy
a neskor celej dnesnej Ugandy, ako aj §irenie islamu, ktory predbehol prichod kres-
tanstva o niekol’ko desatro¢i, nastartovali zlozity proces rozpadu tradi¢ného
hodnotového systému a transformacie, europeizacie ¢i westernizacie, tradi¢nej spo-
lo¢nosti, ktora trva vlastne dodnes. Od konca osemnasteho storocia sa kralovstvo
Buganda otvorilo vonkajSiemu svetu a zapojilo sa do rozsiahlej siete medzi-
narodného obchodu so slonovinou a otrokmi vymenou za strelné zbrane, municiu
a rdzne iné tovary. Sprvu kabakovia uskutoc¢iovali obchodné tranzakcie za hra-
nicami svojej riSe, v Karagwe na juhu Viktoriinho jazera, az neskor kabaka Suna
II., povolil okolo roku 1844 obchodnikom vstup do kralovstva.?* Vedlajsim fak-
torom suvisiacim s pritomnostou swahilskych a arabskych obchodnikov na kra-
lovskom dvore bolo Sirenie swahilCiny a arabCiny, arabského pisma, gramotnosti
aj islamského nabozenstva. Arabské pismo a gramotnost stimulovali zaujem
o islam, zvysili jeho prestiz a popularitu, pomohli mu pri $ireni po krajine. Za vla-
dy Sunovho syna Mutesu 1. (1856-1884) proces islamizacie nadobudol vrchol,
islam a znalost’ arabského pisma, swahil¢iny a arabéiny sa rozsirili medzi dvorskou
elitou. Aj samotny kabaka Mutesa konvertoval na islam (dvakrat vyhlasil, ze
konvertoval na islam, hoci nepodstupil obriezku. Podl'a tradicie bolo zakazané pre-
lievat kralovska krv. Obriezka sa stala najvacSou prekazkou pri Sireni islamu
kvoli strachu z mrzacenia tela). Naucil sa ¢itat’ a pisat’ po swahilsky a po arab-
sky, prijal arabské obleCenie a spdsob Zivota, vySe desat’ rokov dodrziaval rama-
dan, vyhlasil islam za §tatne naboZenstvo, zacal ¢itat’ koran a nadviazal diplomati-
cké vztahy so zanzibarskym sultdnom. V rokoch 1867-75 sa islam rozsiril po celej
krajine, vSade sa stavali meSity sa a mnoho pazat a prislusnikov dvorskej elity,

24 Suna najskor povolil muslimskym obchodnikom vstup do krajiny, neskér ich z nej
vykazal.
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budicich krestanskych konvertitov, prijalo islam.*

Pojem okusoma &itat’ sa stal synonymom pre prijatie islamu a neskor aj kres-
tanstva, ktoré prinieslo nové pismo a subor vedomosti. Konvertiti sa nazyvali
Citatelia. Konverzia a vzdelavanie k sebe neodelitel'ne patrili. Bohaté miestne histo-
rické pramene, memoare a iné prace z pera o€itych svedkoch a ucastnikov tychto
udalosti zivo opisuju s akym entuziazmom sa mladi Bagandovia ugili Citat’ a pisat’,
a hnani tizbou po vzdelavani behali z jednej misijnej stanice na druhd a navste-
vovali aj tdbor muslimskych obchodnikov. Casto pre nedostatok papiera potom
sedeli na zemi v tieni baobabu a precvicovali si pisanie v prachu. Rovnaky obraz
nam nacrtavaji aj misionari oboch denominacii v svojich dennikoch a kore-
$podencii.’® Ked sa Bagandovia naudili ¢&itat' a pisat, okamzZite zacali novona-
dobudnuté vedomosti vyuzivat. Napodobiiujuc svojich mentorov, najmi angli-
kanskych misionarov, ktori si v duchu viktorianskej doby viedli denniky a ¢ulo
vzajomne koreSpondovali, aj Bagandovia zacali zaznamenavat’ vSetko ¢o sa okolo
nich dialo do vlastnych dennikov a memoarov anavykli si pisomne informovat’
misionarov o vSetkom, ¢o sa v kral'ovstve stalo, aj o ¢om sa hovorilo na kral'ovskom
dvore. Archivy oboch krestanskych misijnych spolo¢nosti, ktoré v Bugande v pos-
lednej Stvrtine 19. storoCia zacali Sirit' krestanstvo, st plné listov aj narychlo
naskriabanych listo¢kov a odkazov od miestnych ,.Citatelov*. Swahilski a arabski
obchodnici, ktori na kralovskom dvore $irili informacie o expanzii Eurdpanov
vo Vychodnej Afrike a anexii niektorych izemi, obvinovali misionarov a krest'an-
skych konvertitov pred kabakom aj zo S$pionaze a podvratnej ¢innosti v prospech
eurdpskych mocnosti a posifiovali jeho strach a obavy zo straty suverenity.”’

Nech to znie akokol'vek paradoxne, islamizacia Bugandy pripravila pddu pre
Sirenie krestanstva. V roku 1862, ked’ zavitali do Bugandy prvi eurdpski navstev-
nici, cestovatelia J. H. Speke a R. J. Grant s cielom rozlastit’ davnu hadanku a najst’
pramene rieky Nil, mala swahilCina pisana arabskym pismom na bugandskom kra-
Povskom dvore pevné miesto. Swahil¢ina ako vychodoafricka lingua franca po-
uzivana arabskymi a swahilskymi obchodnikmi sluzila ako dorozumievaci jazyk
aj europskym cestovatelom a misionarom a stala sa jazykom vychodoafrického
krestanstva. Swahilské preklady biblickych textov sa stali vzorom pre biblické
preklady do inych vychodoafrickych jazykov.”® Rozsirena znalost swahilEiny
a arabského pisma medzi dvorskou elitou Bugandy ul'ah¢ila misiondrom vzajomnu
komunikdciu a §irenie novej viery.

Rozhodnutie krestanskych misii zahajit' misijnd Cinnost’ v uritom regione
subaharskej Afriky zaviselo od mnohych faktorov. V pripade Bugandy zaujem vy-

25 Vilhanova-Pawlikova, Viera: Crescent or Cross? Islam and Christian Missions in Nineteenth-
Century East and Central Africa. In: Ulrich Van der Heyden - Jurgen Becher (Hrsg): Mission
und Gewalt. Der Umgang christlicher Missionen mit Gewalt und die Ausbreitung des Christen-
tums in Afrika und Asien in der Zeit von 1792 bis 1918/19. Missionsgeschichtliches Archiv Bd. 6.
Stuttgart, Franz Steiner Verlag 2000. pp. 79-95.

26 Mullins, J. D.: The Wonderful Story of Uganda. London, C.M.S. 1904 obsahuje aj rané memo-
are popredného anglikanskeho konvertitu Hamu Mukasu. Tiez Mackay Langovi, 29. septembra
1885. Archivy CMS, G3A6/02.

27 Twaddle, Michael: The Ending of Slavery in Buganda. In: Myers, Suzanne — Roberts, Richard
(Eds): The End of Slavery in Africa. Madison, The University of Wisconsin 1988, pp.125.

28 Vilhanova-Pawlikova, Viera: Biblical Translations of Early Missionaries in East and Central
Africa. 1. Translations into Swahili. In: Asian and African Studies, 15, 2006, 1, 113-122.
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slat’ do krajiny misionarov vyvolal slavny list cestovatel'a Henryho Stanleyho uve-
rejneny v novinach Daily Telegraph z 15. novembra 1875, v ktorom tlmocil tidajné
zelanie kabaku Mutesu 1. pozvat’ do svojho kral'ovstva misionarov. Stanley, ktory sa
po navrate z Afriky chvalil, Ze otriasol postavenim islamu v kralovstve Buganda,
bol prvym eurdpskym navstevnikom, ktory sa pokusil zoznamit' kabaku Mutesu
s krestanskou naukou.” Nechal prelozit' do swahil&iny uryvky z Biblie a text desat’
bozich prikdzani v arabline pribit na dreventi dosku, aby ho Mutesa mal stale
na oc¢iach. Anglikanska Church Missionary Society zareagovala na Stanleyho list
ako prva. 30. jina 1877 pricestovali na dvor kabaku Mutesu po dlhej a inavnej ceste
prvi dvaja misionari, serZzant Shergold Smith, byvaly namorny dostojnik, a rev. C. T.
Wilson. V novembri 1878 sa k Wilsonovi* pridal Alexander Mackay. O tri mesiace
neskor, vo februari 1879, sa rady anglikanskych misionarov rozsirili o troch d’alSich
Clenov, ktori prisli do Bugandy zo severu, po trase Nilu. O par dni neskor, 17.
februara 1779, sa k hrstke Eurépanov pripojili prvi dvaja katolicki misionari, pater
Simeon Lourdel a brat Amans a vlete, 17. jina toho istého roka, d’al$i traja
rimskokatolicki knazi, patri Livinhac, Girault a Barbot. Celych $trnast’ rokov boli
misionari jedinymi Eur6panmi Zijucimi trvalo v Bugande.

Vztahy medzi misionarmi a kabakom Mutesom boli spociatku vel'mi pria-
tel'ské a listy, ktoré misionari posielali svojim nadriadenym, vyznievali optimi-
sticky.’! Len ¢o sa misionari oboch denominacii usadili, zacali s vyu¢bou. S mi-
sionarmi priSiel do Bugandy novy graficky systém latinka a obe krestanské
denominacie venovali popri vyuCovani nabozenstva velki pozornost vyucbe
gramotnosti. Okrem samotnej misijnej prace museli vykonavat’ aj iné svetské ¢in-
nosti, poskytovat medicinsku starostlivost’ alebo opravovat’ zbrane. Anglikansky
misionar Alexander Mackay, pévodnym povolanim inzinier, si opravou pusiek
ziskal velky reSpekt, Simeon Lourdel z misie Bielych otcov naopak zaposobil skor
liecitel'skymi schopnostami. Bagandovia si v tom ¢ase neuvedomovali alebo prilis
nebrali do uvahy rozdiely medzi anglikanskou a katolickou vierou a bud’ navste-
vovali striedavo obe misie alebo si jednu vybrali skér kvoli osobnosti misionara
a zo sympatie k nemu. Stperenie, rozpory a neskor otvorené nepriatel'stvo medzi
konvertitmi sa zacalo prejavovat’ ovela neskor, pocas vojenskych konfliktov,
politicko-nabozenskych vojen v rokoch 1888-1892, ked” sa nabozenska prislusnost’
zacCala spajat’ s politickou mocou a navyse s narodnostnou prislu§nost'ou samotnych
misionérov.** Politické posty sa zadali delit podl'a naboZenskej prislusnosti a na-
bozenstvo a politika odvtedy zostali v Ugande vzajomne prepojené.

Pociato¢né nadSenie a optimizmus misionarov zacali postupne upadat, ked’ si

29 Stanley, H. M.: Through the Dark Continent, 2 volumes. New York, Harper 1878, 5.209.

30 Wilson zostal v Bugande po zavrazdeni Smitha sam a evanjelizicia sa nacas pozastavila.Vo feb-
ruari prisli do Bugandy po severnej trase traja anglikanski misionari, dr. Felkin, reverend Litchfield
a Pearson.

31 Brierley, J. - Spear, T.: Mutesa, the Missionaries and Christian Conversion in Buganda. In:
International Journal of African Historical Studies, 21, 1988, s.601-18. Mukasa, Hamu: Simuda
Nyuma. Ebiro bya Mutesa. London, SPCK 1938.

32 Anglikanski konvertiti sa zacali oznaGovat’ ako Baingereza a francuzski ako Bafaransa. Low, D.
A.: Religion and Society in Buganda, 1875-1900. Kampala 1956, tiez Wrigley, C.: The Christian
Revolution in Buganda. In: Comparative Studies in Society and History, 2, 1959, 5.33-48 a Twaddle,
Michael: The Emergence of Politico-Religious Groupings in Late Nineteenth Century Buganda. In:
Journal of African History 29, 1988, 5.81-92.
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zacinali uvedomovat, ze Mutesovo udajné pozvanie misionarov bolo motivované
viac politickymi dovodmi, ako zaujmom o nové naboZenstvo krestanstvo, snahou
najst’ si v stale zlozitejSej medzinarodnej situacii, ked” Bugandu ohrozovali plany
Egypta na anexiu medzijazernej oblasti, silné¢ho spojenca a dodavatel'a zbrani a mu-
nicie.”® Preto vyjadril Zelanie nadviazat’ diplomatické vztahy s Anglickom a v maji
1879 wvyslal ku kralovnej Viktorii diplomaticki misiu. Bieli otcovia v listoch
posielanych kardinalovi Lavigeriemu vyjadrovali svoje sklamanie a nespokojnost’
zo situaciou v krajine celkom otvorene.** Vztahy medzi predstavitelmi troch nébo-
zenstiev, islamu a dvoch krestanskych denominacii, anglikanskej a rimskokato-
lickej, ktori sa stretavali na kralovskom dvore, boli od zaciatku napété a Casto ne-
priatel’ské. Roztrzky, ¢asté diskusie a polemiky medzi ,,heretikmi® a ,,papezencami,
ako sa vzajomne oznacovali, a medzi misionarmi a muslimami sice vzbudzovali
v kabakovi aj jeho dvoranoch zaujem spoznat nabozenstva blizZsie, zistit, ktoré
nabozenstvo je to pravé, no zaroven kabaku utvrdzovali v presvedceni, Ze by nebo-
lo rozumné jednu formu krestanstva prijat’ a uz v decembri 1979 sa opat’ priklonil
k islamu.*> Misionari sice mohli d’alej vyucovat, ale ich pritomnost uZ nebola
povazovana za prinos pre bezpe¢nost’ kralovstva a Bieli otcovia dokonca zaregovali
na svoje neisté postavenie tym, Ze 8. novembra 1882 opustili Bugandu. Vratili sa az
niekol’ko mesiacov po smrti kabaku Mutesu v oktobri 1884 a po nastupe jeho syna
Mwangu na trén, v juli roku 1885.%

Napriek uréitému sklamaniu, obavam a nestabilite svojho postavenia, sa
misionarom podarilo udelit’ sviatost’ krstu pred svojim odchodom z Bugandy prvym
katechumenom. 27. marca 1880, sotva rok po prichode, pater Lourdel pokrstil
prvych Styroch katechumenov a d’alSich Styroch 14. maja. Instrukcie od kardinala
Lavigericho, ktoré Bieli otcovia dostali prvého juna 1880 spomalili evanjelizaciu,
pretoze vyzadovali Stvorro¢ny katechumenat pred udelenim sviatosti krstu, vynimku
bolo mozné urobit’ iba v pripade tazkej choroby a u umierajiceho. Napriek Lavi-

3 Wilson Wrightovi, 21. november 1877, Archivy CMS, CA6/025, Mackay Wrightovi, 17.
novembra 1878, Archivy CMS, CA6/016. Mukasa, Ham: Simuda Nyuma. Ebiro bya Mutesa.
London, Society for the Propagation of Christian Knowledge 1938, 5.64-5.

3 Mnozstvo referencii je velmi vysoké, napriklad Livinhac Lavigeriemu 19. augusta 1879, Archivy
BO, C13-303, tiez Livinhac Lavigeriemu 22. januara 1880, ABO, C13-9, list 15. aprila 1880, C13-
15, 28. augusta 1880, C13-22, a.i.

35 Aj ked Mutesa zopdr razy vyslovil zelanie dat’ sa pokrstit, v septembri 1879 sa obratil na Mac-
kaya a o mesiac neskor poziadal o krst Lourdela, branila tomu polygamia rozsirena v Bugande, ked’
misionari oboch denominacii trvali na tom, aby kazdy katechumen odvrhol vSetky Zeny a ponechal
si len jednu. V pripade panovnika to bolo nemyslitené. Kardinal Lavigerie, ktory mal predstavu, ze
Afriku treba christianizovat’ zhora, od kralov a vladcov, neskor l'utoval, ze striktnost’ pravidiel
misionarov zabranila toto Mutesovo Zelanie vyuzit. Podl'a jeho nazoru sa mali in§pirovat’ praxou
uplatiiovanou v ranych krestanskych cirkvach, ktora sa mohla stat’ vychodiskom pri evanjelizacii
Afriky v 19. storo¢i. V ranych cirkvach existovali tri kategorie krestanov, pokrsteni, katechumeni
a postulanti. Do tejto kategérie mohli misionari zaradit Mutesu s tym, ze bude pokrsteni na smr-
telnej posteli. Existuje cela séria listov k tejto problematike, napriklad Lavigerie Lourdelovi, april
a oktober 1880, februar 1881, marec 1883, ABO C13. Tiez Sundkler, B.- Steed, CH.: The History
of Church in Africa, cit. d., s. 170-172.

36 Rozhodnutie misionarov odist’ z Bugandy Lavigerie povazoval za neopodstatnené a pred¢asné,
svoj nazor vyjadril celkom jasne v liste Livinhacovi z augusta 1885, v ktorom doslovne hovori
,cette mission si malheureusement interrompue par de vaines terreurs”. Lavigerie Livinhacovi,
August 1885. Instructions aux Missionnaires. Nantes, p. 216. Livinhac Lavigeriemu 9. novembra
1882, ABO, C13-43, udava dovody pre evakuaciu Bielych otcov z Bugandy.
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gericho inStrukciam Bieli otcovia po protestoch a uréitom zmierneni inStrukeii
v aprili a maji 1882 pokrstili osem d’alSich katechumenov. Medzi nimi boli Joseph
Mukasa Balikuddembe, Andreya Kaggwa, Luke Banabakintu a Mathias Kalemba,
Styria budici martyri. Osemnasteho marca 1882 anglikanski misionarov pokrstili
svojich prvych piatich konvertitov. Je pozoruhodné, Ze katolicka misia prezila aj dva
a pol ro¢nu nepritomnost’ Bielych otcov, vytrvala a dokonca sa rozrastla. Po nieco
vySe trojroénom pobyte v krajine Bieli otcovia pri odchode z Bugandy v novembri
roku 1882 tam nechali dvadsat’ krestanov a dvestopat'desiat katechumenov. Histke
krestanov a katechumenov zanechali katechizmus v ich vlastnom jazyku luganda.”’
Ked’ sa v juli 1885 Bieli otcovia vratili do Bugandy, pater Lourdel odhadoval pocet
neofytov na dvesto, sedemsto katechumenov a Styridsat’ deti vykapenych z otroc-
tva.’® Styria vy$§ie spomenuti katolicki konvertiti, ktori sa skor, ako zadali nav-
Stevovat lekcie nabozZenstva u Bielych otcov, najprv ucili ¢itat’ Evanjélium svétého
MatGsa a Skutky apostolské s Alexandrom Mackayom na anglikanskej misijnej
stanici, sa po odchode katolickych misionarov stali ich zastupcami, nabozensky-
mi vodcami, evanjelistami a katechétmi, ktori Sirili katolicku vieru, vyucovali
a krstili.*”’

Ked v oktobri 1884 zomrel kabaka Mutesa a na tron nastapil jeho vtedy len
osemnastroény syn Mwanga, misionari dontho vkladali vel'ké nadeje a zacali sa
okamzite pripravovat na svoj navrat.*’ Po nastupe na tron Mwanga pridelil
katolikom uzemie Kigowa, nacelnikom ktorého sa stal vyznamny katolik Andreya
Kaggwa. Tu katolicki konvertiti a katechumeni zacali otvorene vyznavat svoje
naboZenstvo." Mwanga bol misionarom vzdy priaznivo nakloneny, najmi katoli-
ckym, mozno zo sympatii k patrovi Lourdelovi, a hoci nebol pokrsteny, navstevoval
obe misie. Patril k ziakom anglikanskeho misionara Mackaya a mal medzi svojimi
rovesnikmi, krest'anskymi konvertitmi a katechumenmi, mnoho priatelov. Ked’ sa
24. jula 1885 patri Lourdel a Girault a brat Amans vratili do Bugandy, dostalo sa im
od nového krala vrelého prijatia, jako piSe Lourdel v liste adresovanom kardinalovi
Lavigeriemu z 28. jula 1885.*

Pozicia Mwangu pri nastupe na tron nebola 'ahka. Na kralovskom dvore sa
stupnoval generaény rozkol a napitie. Mladého kabaku na tron dosadila vladna gar-
nitara, ktord zastavala najvysSie posty v krajine eSte za vlady jeho otca. Mnohi
z nich, najmé predseda vlady katikkiro Mukasa, boli odporcami krestanstva a zas-
tancami tradi¢ného naboZenstva a spolo¢enského poriadku. Mwanga sa usiloval

37 Tento prvy katechizmus, ktora pripravil Léon Livinhac, bol vydany v roku 1881 v rozsahu
Styridsat’styri stran, na devitnastich stranach boli obsiahnuté zakladné krestanské pravdy, po nich
nasledovalo sedem stran modlitieb, slovnicek a texty, ktoré mali slazit’ pri vyucbe gramotnosti. Obe
misie pripisovali gramotnosti vel’ky vyznam a postupne sa stala podmienkou pre udelenie sviatosti
krstu.

38 Chronique de la Société des Missionnaires d’ Afrique, No. 31, Juillet, 1886.

3% Podobne spontanne sa §irilo krestanstvo v 16. a 17. storoéi v risi Kongo.

40 11 s est toujours trés bien montré a notre égard et sera selon toutes les apparences favorable aux
blancs...Il avait plusiers de ses gens qu’il envoyait chez nous pour avoir instruire, et quelques uns
de nos catéchumenes ou néophytes étaient toujours avec lui. Il connait parfaitement nos intentions.
1l est donc urgent de rentrer au plus tot dans Bouganda, si 'on veut profiter des ses bonnes
dispositions actuelles qui, peut-étre, pourront changer vite sous I’Influence des Arabes.Lourdel
Lavigeriemu, 1. december 1884, Archivy BO, C14-48.

41 Apostolsky proces, Summarium, Rim 1917, kap. IV, 5.36, Archivy BO, Y 13-3.

42 Archivy Bielych otcov, C 14-168.
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upevnit’ svoju moc a oporu nehladal v tych, ktorym vd’acil za svoj post, ale u svo-
jich rovesnikov, mladych ludi, ktori sluzili na kralovskom dvore a boli poten-
cialnymi nastupcami starych nacelnikov. Tato skupina mladych I'udi, vratane samot-
ného mladého panovnika, bola ovplyvnena novymi nabozenstvami, krest'anstvom
a islamom, bola otvorena novym myslienkam a vplyvom. Vd’aka novym poznatkom
a zru¢nostiam, najmd gramotnosti, boli vyznava¢i novych nabozZnstiev nepo-
stradatel'ni pre kabaku aj ostatnt dvorsku elitu. Obe generacie sa uchadzali o priazen
kabaku a vplyvné posty si stara garda chcela udrzat’ a nastupujuca ziskat’.

Vsetky oficialne krest'anské pramene tvrdia, Ze perzekucie v rokoch 1885-1987
namierené voci krestanom boli motivované nenavist'ou vo¢i misionarom a ich uce-
nikom. Miestne pramene z pera ocitych svedkov udalosti naopak tvrdia, Ze pri¢inou
krviprelievania nebola nenavist’ vo¢i krestanstvu, lebo prenasledovani a umuceni
neboli iba privrZzenci novych naboZenstiev, ale najmi ti, ¢o kabaku nie¢im
nahnevali, alebo sa vzopreli panovnikovej vOli a autorite a vramci tradi¢éného
hodnotového systému svojim spravanim urazili kralovsky majestat. Mnoho pro-
minentnych konvertitov alebo katechumenov sa ukrylo, boli potrestani inym
miernejSim sposobom alebo omilosteni na poslednu chvil'u. Zda sa, Ze mnohé obete
chytili nédhodou, alebo si ich katikkiro Mukasa a dal$i vyznamni hodnostari
vytipovali, ukazali na nich prstom a vyuzili situaciu, aby sa zbavili vlastnych
politickych rivalov.” Ked’ boli popraveni prvi traja krestanski , gitatelia“, Mwangov
sucasnik poznamenal: ,,Vyvolalo to velké zdesenie a hrdzu a krestania si mysleli, ze
sa zacalo vsSeobecné prenasledovanie. No nebolo tomu tak... Mwanga nikdy
neodsudil ani jediného krestana na smrt’ kvoli jeho naboZenstvu. Celé Mengo bolo
vtedy plné krestanov.“** Vietky pramene zhodne uvadzaju, 7e Mwanga sa rad
oddaval homosexualnym radovankam a skuto¢nost’, Ze mnohi neofyti a katechumeni
odmietali sa na nich zG¢astiiovat, bola ¢astou pri¢inou jeho hnevu.

Perzektcie sa zacali v januari 1885 eSte pred navratom Bielych otcov popravou
troch mladych anglikanskych konvertitov, ktora vyvolala v radoch krestanskych
»Citatelov* podla uz citovanych slov jedného z nich strach a obavy. Anglikansky
misionar Alexander Mackay poziadal vtedy Mwangu o dovolenie, aby mohol
odcestovat’ a zaniest’ koreSpodenciu na juh Viktoriinho jazera. Kabaka Mwanga mu
pontkol oficialneho sprievodcu, aby bolo jasné, Ze cestuje legitimne a pod ochranou
panovnika, ¢o dost’ prhky a vybusny misionar, ktory sa vzdy stazoval, Ze je pod ne-
ustallym dohladom, odmietol a vydal sa na cestu iba v sprievode dalSicho
anglikanskeho misionara R. P. Asha, posadky ¢lna a niekolkych svojich ziakov.
Katikkiro Mukasa presved¢il panovnika, Ze Bagandovia, ktori bez suhlasu chceli
sprevadzat’ misionarov a opustit’ krajinu, sa dopustili zrady. Chlapci sprevadzajici
misionarov boli zadrzani, odvedeni spdt a odsudeni na smrt. Napokon boli
popraveni iba traja, ostatni bud’ usli, skryli sa, alebo sa misionarom podarilo darmi
vykupit’ ich slobodu. Yusufu Lugama, najmladsi z troch obeti, pochadzal zo sused-

43 Rowe, J. A.: Baganda Chiefs Who Survived Kabaka Mwanga’s Purge of 1886. Nepublikovany
a nedatovany referat. Makerere Institute of Social Research, Kampala.

4 Zimbe, B. M.: Buganda Né Kabaka. Kampala 1938, s. 124. K dalsim pracam miestnych
historikov patria Mukasa, Hamu: Simudda Nyuma. 3 zv. London, Sheldon Press 1938. Kaggwa, Sir
Apolo: Ekitabo kye Baseckabaka be Buganda. London 1927, Miti, Jemusi: A Short History of Bu-
ganda, strojom pisany rukopis v jazyku Luganda spolu s anglickym prekladom G. K. Rocka z roku
1938 sa nachadza v Makerere University Library v Kampale a Ddiba, Rev.: Ediini mu Uganda.
Masaka, Liberatum Press 1967.
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ného kralovstva Ankole a do Bugandy sa dostal ako vojnovy zajatec. Ked’ jeho pan
prijal krestanstvo, daroval ho anglikanskej misii, bez stihlasu kabaku alebo katik-
kira. Mal iba jedenast’ rokov a bol pokrsteny niekol’ko mesiacov pred smrt'ou. Mako
Kakumba, ktory bol pokrsteny v decembri 1883, mal asi Sestnast’ rokov a tiez zil
v misii ilegalne, usiel z kralovskych sluzieb k misionarom. Tretim martyrom bol
trochu star$i chlapec Nuwa Serwanga. VSetci traja boli odvedeni na oficialne
popravisko zvané Mpimerebera na okraji mocariska Mayanja, tam im kati najprv
odtali ruky a potom ich upalili na hranici.*

Hoci v krajine panovala neistota a anglikanski misionari boli v nemilosti, ako
uz bolo spomenuté, katolickym misionarom sa pri navrate do Bugandy v jali 1885
dostalo od kabaku Mwangu srde¢ného prijatia a vyucba na oboch misiach pokra-
Covala aj v d’alSich mesiacoch, hoci misijné pramene tvrdia, Ze ,,Citatelia“ sa na mi-
siu zakradali tajne. Nova kriza vypukla na jesei. Uz od nastupu na tron musel
Mwanga &elit dvom hrozbam, ako si udrzat a upevnit' svoje postavenie a moc*
a ako Celit’ hrozbam zvonku, pokracujicej eurdpskej expanziii v Afrike, ohrozujucej
nezavislost’ jeho kralovstva. Do Bugandy zacali prichadzat’ chyry o nemeckych
teritorialnych anexiach vo vychodnej Afrike, na tizemi dnes$nej Tanzanie. Na severe
pokracovali britské vojenské operacie proti sudanskemu Mahdimu. Uz jeho otec
musel Celit' nebezpefenstvu egyptskej expanzie a pokusom Sira Samuela Bakera,
guvernéra novej egyptskej kolonie Ekvatoria, pripojit k nej kralovstva Buganda
a Burioro ako protektoraty Egypta.*’ V oktobri 1885 sa v Bugande rozsirili chyry
o prichode novovymenovaného anglikanskeho biskupa Hanningtona. Ci uZ z nezna-
losti, alebo z nedbanlivosti, sa biskup rozhodol pouzit' krat$iu cestu z vychodo-
afrického pobrezia do Bugandy, ktora viedla cez susedni vychodnym smerom
leZiacu Busogu. Ignoroval varovania anglikanskych misionarov. Uz od vlady Mwa-
ngovho staré¢ho otca Sunu bol totiz vstup do Bugandy cez Busogu z vychodu pre
cudzincov zakazany. VSetci cudzinci, vratane arabskych a swahilskych kupcov,
prichadzali do Bugandy z juhu. Stara tradicia povazovala Busogu za zadné vratka
Bugandy, odkadial’ maju prist’ dobyvatelia, ti, ¢o pridu ,,zjest” Bugandu. Mwanga
vzdy podozrieval misionarov, najmi protestantskych,*” Ze ich pritomnost’ nie je mo-
tivovana ¢isto nabozenskymi cielmi a st akousi piatou kolonou Velkej Britanie.
Svoje podozrenia a obavy prerokoval s radou nacelnikov lukiiko a ked’ sa dozvedel,
ze napriek sP'ubom, ktoré od anglikanskych misionarov dostal, ze biskupov sprievod
zmeni trasu a pride do Bugandy od juhu na ¢lne, biskup napriek varovaniam misio-

4 Pirouet,L.: Strong in the Faith, cit. d., s. 11-13. Ashe, R. B.: Two Kings of Uganda, or life by the
shore of the Victoria Nyanza being an account of a residence of six years in Eastern Equatorial
Africa. London, Frank Cass 1889, reprint 1970, s. 132-147.

46 Niektorym tradicionalisticky orientovanym na¢elnikom sa nepacil Mwangov postoj voéi misio-
narom ich ucenikom a dokonca zosnovali sprisahanie a chceli Mwangu zosadit’ z tronu. Miti, J.:
A Short History of Buganda, cit. d.

47 Vilhanov4-Pawlikova, Viera: History of Anti-Colonial Resistance and Protest in the Kingdoms
of Buganda and Bunyoro 1862-1899. Prague, Oriental Institute 1988. Dissertationes Orientales
Series No. 45, 335 s., najmé s. 75-87. Ashe, R.: cit. d., s.121. Vilhanova-Pawlikova, Viera: Kabaka
Mwanga and Early Anti-Colonial Protest in Buganda. In: Asian and African Studies (Bratislava),
XVI, 1978, pp. 89-118.

48 Franctzsko sa v tejto Casti Afriky neangaZovalo, takze aj pritomnost franctizskych misionérov
bola vnimana inak. Katolicki misionari boli lep$imi dvoranmi ako anglikanski, mali lepsie osobné
vztahy s kabakom, aj s ¢lenmi jeho rodiny a dvoranmi. Priatel'ské kontakty udrziavali aj s arab-
skymi a swahilskymi kupcami, od ktorych kupovali otrokov.
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narov pokracoval v ceste. Ked’ 25. oktobra 1885 dorazil do Busogy, rozhodli sa po-
ziadat’ nacelnika Busogy Lubu, aby dal biskupa aj s celym sprievodom zabit’. Vtedy
sa ukazalo, Ze potencialnou piatou kolonou nie s iba misionari, ale aj krestanski
,Citatelia®, pretoze misionari boli o verdikte okamzite informovani. Marne sa poki-
Sali rozhodnutie zvratit, 29 oktdbra 1885 bol biskup Hannington zavrazdeny.®
Mwanga si vtedy zacal uvedomovat silu a vplyv krestanstva na tych, ktorych
povazoval za loajalnych sluzobnikov, ba aZ priatel'ov, na vernost’ a podporu ktorych
sa tak vel'mi spoliehal. Informacie z tajnych rokovani sa okamzite dostavali z kra-
lovského dvora na misijné stanice a v kabakovi zacalo rast podozrenie, Ze ide
zo strany krestanskych pazat a inych sluzobnikov o podvratnu ¢innost” ohrozujicu
jeho vlastné postavenie a bezpecnost’ kralovstva. Medzi podozrivymi sa ocitol
Joseph Mukasa Balikuddembe, ktory bol §éfom pazat sluZiacich vo vnutornom dvo-
re a v sukromnej rezidencii kabaku, a patril spolu s Andreyom Kaggwom ku kaba-
kovym obl'ibencom. Dokonca sa poSuskavalo, ze sa moze stat’ budicim katikkirom.
AZ neskor sa potvrdilo, Ze biskup bol naozaj zavrazdeny a ked’ si Balikuddembe
trafol Mwangu otvorene obvinit' z biskupovej vrazdy a vyéitat mu jeho ¢&in,
Mwanga ho odsudil na smrt. Hoci po ivahe svoje rozhodnutie zmenil a udelil mu
milost’, posol so spravou dorazil na popravisko neskoro. Katikkiro Mutesa sa posta-
ral o to, aby sa nevyckavalo na to, ¢i pride milost, a posuril popravu. Balikuddembe
sa stal prvym katolickym martyrom. PretoZe §lo o prominentného odsudenca, kat
mu dal moznost’ rychlej smrti. Odstidenému na mieste zvanom Nakivubo najprv
zot’al hlavu a telo potom upalili na hranici. Joséph Mukasa Balikudembbe mal asi 25
rokov, zmieSany povod, matka pochadzala z Bufiora, otec z Bugandy. Na kra-
Povskom dvore zacal sluzit' uz roku 1874 za vlady kabaku Mutesu, v roku 1880
zacal chodit’ na katechizmus a v roku 1882 prijal spolu s priatefom Andreyom
Kaggwom sviatost’ krstu. Stal sa vodcom miestnej katolickej komunity a ako uz bo-
lo spominané, jeho zasluhou komunita prezila dva a polro¢nt nepritomnost’ Bielych
otcov v kralovstve.™® Jeho smrtf nespomalila, ale naopak urychlila proces kres-
tanskej konverzie, naplnili sa slova Tertullidna, Ze smrt’ martyrov je semenom
cirkvi, lebo v ten isty den sa na katolickej misii dalo pokrstit’ dvanast’ katechu-
menov.”’ Po smrti Balikuddembeho sa vodcom komunity katolickych konvertitov
a katechumenov stal Charles Lwanga, ktory bol na dvore jeho zastupcom.

V obdobi od novembra 1885 do maja 1886 situicia zostala napita, obavy mi-
sionarov z d’alsich perzekucii pretrvavali, ale ni¢ sa nedialo. Napriek zakazu sa kra-
lovské pazatd a ini zaujemci o krestansku vieru tajne zakradali na misijné stanice,
aby sa zucCastnili na vyucbe. Perzektcie vypukli az v maji 1886. Pricin, preco sa
situdcia odrazu vyhrotila, bolo niekol’ko. Vo februari vyhorelo do tla kralovské sidlo
a 26. februara Mwanga prestahoval svoju rezidenciu a hlavné mesto z Menga
na breh jazera do Munyonyo. Misionari sa z roznych dovodov, najmé materialnych,
rozhodli neprestahovat. Tym sa obmedzili ich kontakty s kralovskym dvorom.
Anglikanski misionari, ktori uz dlhsie boli v nemilosti, navstevovali dvor len spo-
radicky, katolicki misionari mali naopak dobré vztahy s kabakom Mwangom a ich

4 Lourdel Lavigeriemu, Archivy BO, C14-57, tiez Diaire de Roubaga, 5. 11. 1885.

0 Apostolsky proces, cit. d., kap.V., s. 127-128, tiez kap. IV, s. 34-35 a Martyrs de I’Ouganda. Let-
tres-Enquete. Kanonické Setrenie z 29. 6. 1887, rukopis, 61 stran v jazyku luganda a franctzstine,
C15-8, 5.57, Diaire de Roubaga, 15.11.1885. Tiez Kavule, D.: The Uganda Martyrs, cit.d., ss. 22-26.
5! Diaire de Roubaga, 15. 11. 1885.
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vplyv Casto zavazil pri prijimani vaznych rozhodnuti.V nepritomnosti ich infor-
movanost’ bola mensia a nemohli sa branit’ obvineniam, ktoré proti nim vznasali
ich nepriatelia, najmé katikkiro Mukasa a d’alsi tzv. tradicionalisti. NavySe, dlho-
doba nepritomnost na dvore sa tradine povazovala za potencidlnu rebéliu.
Perzekicie vypukli 25. maja 1886. Mwanga po navrate z neuspes$nej polovacky
nenasiel na dvore svoje pazata, takmer vSetci odiSli ,,¢itat.” Dokonca zistil, Ze
Mwafu, ktory dovtedy nepatril medzi katechumenov a neodmietal jeho homo-
sexualne praktiky, sa zacal u¢it. Mwanga si najprv osobne vybil zlost’ na uéitel’'ovi,
Denisovi Ssebuggwawovi, ktorého zbil oStepom a potom vydal rozkazy, aby boli
potrestani aj d’ali ,,Citatelia“, ktori ho neposlichli a porusili jeho zakaz navstevovat’
misie. Perzekucie, ktoré sa zacali 25. maja, vyvrcholili 3. jina 1886, ked bolo
na popravisku v Namugongo naraz na jednej hranici upalenych tridsat’jeden obeti.

Medzi zadrzanymi a oficialne odsidenymi na smrt’ bolo podla o€itého sved-
ka Sestnast’ katolikov, jedenast’ protestantov, sedem alebo osem vyznavaéov tra-
di¢ného nabozenstva a jeden muslim, v poslednom momente boli piati odsudenci
omilosteni a privedeni z popraviska spét, traja katolici, Denis Kamyuka, Simeon
Sebuta a Werabe, jeden muslim a jeden ,,pohan.” Jeden z katolikov, ktory dostal
milost’, Denis Kamyuka, sa stal hlavnym svedkom udalosti, ked’ Bieli otcovia v roku
1887 zadali zbierat dokumentaciu o ugandskych muéenikoch. Sest’ ,pohanov*
bolo upalenych z inych, neznamych pri¢in.

Namugongo bolo oficialne predkolonidlne popravisko, zriadil ho kabaka Ky-
abagu, ktory vladol v polovici osemnasteho storocia, aby tam nechal popravit’ jed-
ného zo svojich synovcov Bembu, ktory sa proti nemu vzburil. Po poprave tam bol
vystavany chram (svityna) zasvétena bohu /ubaale Nende, s médiom, ktoré nieslo
jeho meno.” Od tych &ias sa Namugongo, az do vitazstva krestanov v roku 1889,
vyuzivalo na popravu kralovskych potomkov a deti miestnej §lachty.”* Popravisko
sa nachadzalo blizko lesa, aby bolo 'ahké zhromazdit” dostatok dreva na hranicu.
Smrt’ upalenim bola v Bugande noblesnym spdsobom popravy, podobne ako v Eurd-
pe smrt’ statim. Spdsob popravy mal nabozenské konotacie, hranica sa zapalila
fakl'ou z posvitného ohna ggombolola, kory neustale horel pred kralovskym
palacom a zahasal sa iba pri smrti panovnika. Odsudeni boli v Namugongo upaleni
v blizkosti pramena a posvétného figovnika ssezibugo, na ktory sa pri poprave
zavesil odev odsudenych.”> Odstdeni boli potom zabaleni do trstinovych rohoZi
a bol im podany ritudlny napoj, bananové vino. Bagandovia v minulosti praktizovali
aj ritualne popravy kiwendo, ktorymi sa manifestovala moc panovnika.’® Mnohé
ritudlne prvky boli pritomné aj pocCas poprav krestanskych konvertitov a kate-
chumenov uskuo¢nenych v roku 1886.

32 Martyrs de I’Ouganda. Lettres-Enquete. Kanonické Setrenie z 29. 6. 1887, rukopis, 61 stran v ja-
zyku luganda a franctiz§tine, C15-8.

33 Médard, Henri: Les sanctuaires de Namugongo (Ouganda) et la création de saints africains. In:
Chrétien, Jean-Pierre et Triaud, Jean-Louis: Histoire d’Afrique. Les enjeux de mémoire. Paris, Kart-
hala 1999, ch. 24. Lubaale v jazyku luganda znamena boh. Niektoré stromy mali v ndbozenskych
prestavach Bagandov vyznamné miesto.

3 Roscoe, J.: The Baganda, cit. d., s. 336-7, Kaggwa, Apolo: The Customs of the Baganda. New
York, Columbia University Press, s. 36 a 82.

55 Pirouet, L.: Strong in the Faith, cit. d., s. 40-41.

¢ Ray, B. C.: Myth, Ritual and Kingship in Buganda. New York, Oxford University Press 1991,
s. 176-177.
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Vodca katolikov na kralovskom dvore Charles Lwanga bol upaleny ako prvy
na samostatnej hranici, ktort vybudovali ned’aleko stromu zvaného ndazabazadde.
Patril k najvplyvnej$im katolickym konvertitom a ¢akala ho skvela kariéra.’” Ostatni
odsudeni boli upaleni v ten isty defi na spolo¢nej hranici na mieste, kde boli pred
desiatimi rokmi upaleni sedemdesiati muslimski mucenici.®® Medzi jedendstimi
upalenymi protestantmi bolo osem eSte nepokrstenych katechumenov. Spome-
dzi dvanastich katolickych mucenikov, ktori boli upéaleni na spolo¢nej hranici, Siesti,
u ktorych sa neuvadzalo krestanské krstné meno, iba Mukasa Kiriwawanwu nebol
pokrsteny. Ostatnych piatich neofytov pokrstil Charles Lwanga rano v deni 26. maja
1886, ked’ boli uvdzneni a uvedomili si, Ze ich zivoty s vazne ohrozené. Vicsina
buducich svitych ugandskych muéenikov bola upalena 3. jina 1886 v Namugongo.
Mena asi piatich Bagandov, ktori boli upaleni na spolo¢nej hranici, nie st zname.
Posledny z dvadsiatich dvoch katolickych mucenikov, ktori boli kanonizovani
v roku 1964, bol Yoanna Maria alebo Jean-Marie Muzeeyi, asi 37. roény katolik,
ktorému sa v maji roku 1886 podarilo utiect’ a skryt’, bol na smrt’ umuceny az 27.
januara 1887. Bola to posledna obet’ perzekucii.”

Vicsina krestanov prezila, niektorym sa podarilo Gjst’ a ukryt’, ini boli prili§
vyznamni a nepostradatelni, aby boli sudeni a odstdeni, niektorych postihol iny
trest. Misionarov sa represalie a perzekucie vobec nedotkli, nebol im skriveny ani
vlasok na hlave.

Uz v v roku 1887 sa krestanski konvertiti opét’ ocitli na vyslni, obsadili spolu
s muslimami vSetky vyznamné politické posty v krajine, ¢o im umoznilo roku 1888
obratit’ sa proti tradicionalistom, zorganizovat' Statny prevrat, zvrhnit kabaku
Mwangu a rozdelit' si politickih moc v krajine. Nasledujuce roky boli plné
politickych zvratov a nabozensko-politickych zapasov o moc medzi privrZzenca-
mi islamu a krestanstva, z ktorych vysli vitazne krestania, aby napokon v d’alSich
nabozensko-politickych bitkach ziskali vdaka britskej podpore dominantné
postavenie v politickom systéme anglikanski konvertiti. Sir Apolo Kaggwa,
protestant, ktory bol pri perzekuciach iba surovo zbity, sa po nabozensko-politi-
ckych vojnach v rokoch 1888-1892, po vitazstve krestanov nad muslimami a ne-
skor protestantov nad katolikmi, stal vroku 1892 predsedom vlady katikkirom
a tento urad zastaval az do svojej smrti roku 1926. Iny vyznamny krest'an, katolicky
konvertita Honorat Nyonyintono, ktory vroku 1886 obisiel horSie, bol vyka-
strovany, po zvrhnuti kabaku Mwangu roku 1888 tiez kratko zastaval post katik-
kira. Po vitazstve krestanov v spominanych vojnach sa prislusnost’ k niektorej
krestanskej cirkvi stala v Bugande a neskor v celej Ugande kl'uc¢om k politickej
kariére.%

Uz v roku 1887 zacali Bieli otcovia zbierat' potrebnu dokumentaciu o ugand-

57 Faupel, J. P.: African Holocaust, cit. d., s. 192-193.

8 Katumba, Ahmed — Welbourn, F. B.: Muslim Martyrs in Buganda. In: Uganda Journal, vol. 28,
1964, No. 2, s. 115-164. Tiez Mukasa, Ham: Simuda Nyuma: Ebiro bya Mutesa, cit. d., s. 18-23.
V oktobri 1876 nechal kabaka Mutesa upalit’ na popravisku v Namugongo sedemdesiat muslimov,
nacelnikov a pazata, ktori mu odopreli poslusnost’ a odmietli jest médso zo zvierat, ktoré neboli
zabité ritudlnym sposobom. Takmer tisic I'udi bolo vtedy zabitych po celej zemi.

3% Kanonické 3etrenie 1887, cit. d. Faupel, J. P.: African Holocaust, cit. d., s. 198-199 a 216-217.

¢ Vilhanova - Pawlikova, Viera: Kabaka Mwanga and Early Anti-Colonial Protest in Buganda. In:
Asian and African Studies (Bratislava), XVI, 1978, pp. 89-118; Vilhanova - Pawlikova, Viera: The
Transformation of Buganda, 1894-1914. In: AAS VI, 1970, pp. 93-130.
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skych mucenikoch, ktori podpisali patri Lourdel a Denoit a brat Amans. Procedu-
ra kanonizaéného Setrenia v pripade ugandskych muéenikov prebiehala v troch
stupnioch: 19. februara 1909 sa nariadenim Kongregacie svétych ritudlov oficialne
otvoril proces ich svitore¢enia, 14. augusta 1912 papez Pius X. vyhlasil dvadsat'dva
katolickych ugandskych mucenikov za hodnych ucty venerabilis, roku 1920 ich
papez Benedikt XV. vyhlasil za blahoslavenych beatis, biskup Livinhac to listom
7o 6. marca 1920 ohlasil kongregécii Bielych otcov ¢ a napokon 18. oktobra 1964
na misijni nedel’u sa proces svitorecenia ukoncil, ked’ papez Pavol VI. v Bazilike
svitého Petra v Rime vyhlasil dvadsatdva ugandskych katolickych mucenikov
za svitych sanctus. V homilii pri kanonizacii ugandskych mucenikov sa papez Pavol
VI. nechal inSpirovat’ textom uz spominan¢ho listu kardindla Lavigerieho z roku
1887 pripominajucom dlhu tradiciu krestanského martyrstva na africkom konti-
nente. Pri svitoreCeni bol v bazilike pritomny aj anglikansky arcibiskup Ugandy
a papez vzdal hold aj odvahe a stato¢nosti anglikdnskych mucenikov, ktori v rov-
nakom ¢&ase, bok po boku s katolikmi, trpeli a poloZili Zivoty za svoju vieru.®

Katolicka cirkev sa dlho marne pokusala zakupit pozemok v Namugongo
na mieste, kde stala hranica, na ktorej zomrela vdésina svitych ugandskych muce-
nikov. Namugongo lezi v provincii Kyagwe, ktora po vojne v roku 1892 a po nabo-
zensko-politickom vyrovnani medzi katolikmi a protestantami, pripadla pro-
testantom. Pozemok v Namugongo patril pdvodne ,,pohanom®, ktori neskor konver-
tovali k anglikanskej cirkvi. Neskor sa dostal do vlastnictva vyznamného protestanta
a byvalého katikkira T. Kisosonkoleho, ktory odmietol ,,papezencom‘ pozemok
predat’. V juni 1935 bol v Namugongo vybudovany maly anglikansky kostol a Kiso-
sonkole daroval anglikanskej cirkvi Church of Uganda parcelu o rozmeroch
138.000 Stvorcovych metrov.”® Katolicka cirkev preto zaktpila pozemok, kde bol
3. juna 1886 popraveny svity Charles Lwanga. V roku 1924 bola na mieste, kde bol
umuceny Lwanga, vybudovana kaplnka, ktora neskor zhorela a bola nahradena
novou vroku 1934, Vroku 1964 boli pri prileZitosti svétoreCenia svatych
ugandskych martyrov vypracované plany na vystavbu novej svityne. Prace sa zaca-
li na podnet kampalského arcibiskupa Emmanuela Nsubugu. V roku 1969 Ugandu
navstivil papez Pavol VI. a vysvitil centralny oltar, okolo ktorého mala byt
vybudovana nova bazilika. Svityna bola dokonéena v roku 1975 a treticho juna,
v den, ktory je podla cirkevného kalendara zasviteny pamiatke svatych ugandskych
mucenikov, ju vysvitil papezsky legat, jeho Eminencia kardinal Pignedoli. Do ba-
ziliky boli pri tejto prilezitosti ulozené relikvie svitych martyrov a pozostatky
prvych katolickych misiondrov, biskupa Livinhaca, patrov Lourdela, Barbota a brata
Amansa. Slavnosti za z(¢astnil polmilionovy dav.** Svojou architektirou bazilika
kopiruje tradiéni miestnu architektiru, kralovské hrobky v Kisubi. Dvadsatdva
pilierov, ktoré zvonku podopieraji stavbu, pripominaji dvadsatdva katolickych
martyrov. Vyuzivanie kralovskych symbolov je charakteristické pre ugandski
katolicku cirkev.

¢! Pater Simon Moullec (1861-1924) z kongregécie Bielych otcov bol povereny zozbieranim doku-
mentécie v stvislosti so svitorecenim dvadsiatichdvoch katolickych ugandskych mucenikov.

2 Lamey, R.X.: Lavigerie, cit. d., s. 130-131.

3 Médard, Henri: Les sanctuaires de Namugongo (Ouganda) et la création de saints africains, cit. d.,
s. 464-467. Church of Uganda je ekvivalentom Church of England.

 Lamey, R. X.: Lavigerie, cit. d., s. 132-133.
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Na pocest’ svitych ugandskych muéenikov boli vybudované na miestach, kde
zomreli mucenickou smrtou, pamétniky a svétyne zasvitené ich kultu. V Namu-
gongo st vybudované tri svityne zasvitené pamiatke katolickych, anglikanskych aj
muslimskych mucenikov, ktori zomreli mucenickou smrt’'ou na hranici v roku 1876
za vlady Mwangovho otca kabaku Mutesu. V nedavnej minulosti sa objavili snahy
vybudovat’ na tomto mieste aj svétyfiu na pamiatku vyznavacov tradi¢ného kigand-
ského naboZenstva, ktori tu tieZ boli umudeni.®

3. jun, sviatok svitych ugandskych muéenikov, je v Ugande Statnym sviatkom.
Namugongo sa stalo cielom puti pre vSetkych ugandskych veriacich, nech sa hlasia
k akejkol'vek uznanej cirkvi ¢i nabozenstvu. Ugandski mucenici sa stali narodnym
symbolom odporu voci tyranii.

doc. PhDr. Viera Vilhanova - Pawlikova, DrSc.; Ustav orientalistiky SAV,
Klemensova 19, 813 64 Bratislava (vilhanova@stonline.sk)

Priloha 1

Ugandski mucenici 1885-1887

Prebraté z Tom A. D. & Phares Mutibwa (Eds): 4 Century of Christianity in Uganda, 1877 -
1977. A Historical Appraisal of the Development of the Uganda Church over the last One

Hundred Years. Nairobi, Uzima Press 1978. pp. 14-15.

Rimskokatolicki mucenici

1.Yozefu Mukasa Balikuddembe 15. novembra 1885 Nakivubo  St'aty a upaleny

2. Andreya Kaggwa 26. maja 1886 Munyonyo Staty a rozsekany na kusy

3. Denis Sebugwawo 26. méja 1886 Munyonyo Staty

4. Ponsiano Ng’ondwe 26. maja 1886 Takajjunge Prebodnuty oStepom a rozsekany na kusy
5. Matias Kalemba Mulumba 27. maja 1886 Old Kampala Odseknuté ruky a nohy, ponechany na mieste
6. Antanasio Bazzekuketta 27. maja 1886 Nakivubo Rozsekany na kusy

7. Gonzanga Gonza 27. méja 1886 Lubowa Kiwatule Prebodnuty ostepom a st’aty

8. Nowa Mawaggali 31. maja 1886 Mityana Prebodnuty oStepom a ponechany psom
9. Charles (Kaloli) Lwanga 3. juna 1886 Namugongo (A)  Upaleny

10. Luka Banabakintu 3. jina 1886 Numugongo (B) ~ Upaleny

11. Yakobo Buuzabalyawo 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

12. Gyavira 3. juna 1886 Namugongo (B) Upaleny

13. Ambrose Kibuka 3. jina 1886 Namugongo (B)  Upaleny

14. Anatoli Kiriggwajjo 3. jina 1886 Namugongo (B)  Upaleny

15. Achileo Kiwanuka 3. jina 1886 Namugongo (B) Upaleny

16. Kizito 3. jina 1886 Namugongo (B)  Upaleny

17, Muganga 3. juna 1886 Namugongo (B) Upaleny

18. Mukasa 3. juna 1886 Namugongo (B) Upaleny

19. Adolufu Mukasa Ludigo 3. jina 1886 Namugongo (B)  Upaleny

20. Bruno Serunkuma 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

21. Mboga Tuzinde 3. jina 1886 Namugongo (B) Ubity na smrt’ a upaleny

22. Yoana Maria Muzeeyi 27. januara 1887 Jugala Staty a vhodeny do mociara

5 Médard, Henri: Les sancuaires de Namugongo (Ouganda).et la création de saints africains, cit. d.,
s. 467.
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Anglikanski mucenici

1. Marko Kakumba 31. janudra 1885 Busega — Mpimerebera Odseknuté ruky a nohy a upaleny
2. Nuwa Serwanga 31. januara 1885 Busega — Mpimerebera Odseknuté ruky a nohy a upaleny
3. Yusufu Lugalama 31. januara 1885 Busega — Mpimerebera Odseknuté ruky a nohy a upaleny
4. Musa Mukasa 25. maja 1886 Munyonyo Prebodnuty oStepom

5. Eriya Mbwa 27. maja 1886 Meno Zomrel po vykastrovani

6. Mudduaguma 27. maja 1886 Mengo Zomrel po vykastrovani

7. Daudi Muwanga 27. maja 1886 Namanwe Zomrel po vykastrovani

8. Muwanga 31. maja 1886 Mityana Singo ~ Zomrel po vykastrovani

9. Kaizzi Kibuka 31. maja 1886 Mityana Singo  Zomrel po vykastrovani

10. Mayanja Kitoogo 31. maja 1886 Mityana Singo  Zomrel po vykastrovani

11. Robert Munyagabyanjo 3. juna 1886 Namugongo (B)  Odseknuté ruky a nohy a upaleny
12. Alexanda Kadoko 3. juna 1886 Namugongo (B)  Ubity na smrt’ a upaleny

13. Fredrick Kizza 3. juna 1886 Namugongo (B) ~ Ubity na smrt’ a upaleny

14. Danieri Nakabandwa 3. juna 1886 Namugongo (B)  Ubity na smrt’ a upaleny

15, Nuwa Walukagga 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

16. Kiwanuka Giyaza 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

17. Mukasa Lwakisiga 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

18. Lwanga 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

19. Mubi 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

20. Wasswa 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

21. Kwabafu 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

22. Kifamunyanja 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

23. Muwanga Njigija 3. juna 1886 Namugongo (B)  Upaleny

Priloha 2

Obr. 1. Svityna, katolicka bazilika v Namugongo, kde boli ugandski mucenici upaleni na hranici
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Obr. 2. Oltar venovany svéitym ugandskym mucenikom z centraly misie Bielych otcov v Rime

Summary

Saints in the History of Christianity on the African Continent
The Story of Uganda Martyrs, 1885-1887

Viera Pawlikova-Vilhanova

Between January 1885 and January 1887 roughly one hundred people were
condemned to death and executed in the kingdom of Buganda on the orders of the
king, the kabaka Mwanga of Buganda. Some, but not all, were Christians or cathe-
chumens. The twenty-two Catholics who gave their lives for their faith and were
canonised in 1964, as well as their Protestant compatriots who died side by side,
stand in the long tradition of African Christian martyrs. Christianity has a very long
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history on the African continent which due to the existence of ancient Churches
in Egypt, the Roman Africa, Nubia and Ethiopia goes back to the beginnings of the
Christian era. Even though the Christian Church was extinguished in Nubia and
North Africa, it survived in Egypt and Ethiopia and the Portuguese contact with
Africa in the fifteen to the eightenth centuries brought Christianity to new regions
of the African continent. When elaborating the Catholic mission strategy in Africa,
Cardinal Lavigerie, Professor of Early Church history and the founder of the Society
of the Missionaries of Africa or White Fathers, always emphasised the legacy of the
ancient Churches which had flourished and then disappeared in many parts of Africa
and tended to regard the nineteenth-century missionary expansion as a ,reprise®.
The modern missionary movement should, he believed, draw its inspiration from
the examples of the early Church. Lavigerie thus did not forget to mention in his
circular of March 1887 devoted to the Martyrs of Uganda ,,the faithful echo of the
former days of our Christian Africa....the martyrs of Roman Carthage... the martyrs
of Tertullian’s day*. Further on he compared the martyrs of Uganda to an intrepid
group of Christians who received the crown of martyrdom in Africa eighteen
centuries ago and are called in the liturgy Massa Candida or White Mass. Quoting
the words of St. Augustine that the lime in which the martyrs were buried covered
them like a white shroud, he suggested that in memory to this touching description
the martyrs of Uganda should be called one day, when the honours of the sainthood
would be bestowed on them, the Black Mass or Massa Nigra because they lie buried
under the black debris of the pyre.*

The process of the Christianisation of Buganda and later on of the whole of the
present-day Uganda as well as the earlier spread of Islam, should be seen as part of
a complex process of change of the traditional society. The kingdom of Buganda on
the shores of the lake Victoria was at the time of the arrival of the first Christian
missionaries a highly centralised, well organised, prosperous and militant kingdom
trying to conquer its neighbours and expand its territory. A by-product of the pre-
sence of Kiswahili-speaking coastal merchants was the difusion of Arabic, Kiswabhili
and literacy. Literacy enhanced the prestige and popularity of Islam, helped its
spread across the country, and prepared the way for Christianity. The concept
of reading okusoma became a synonym for the adoption of the new religions of Is-
lam and later Christianity.The converts were called readers. Conversion and edu-
cation or training went hand in hand.

The dynamics of Christian conversion in Africa, whether personal or colle-
ctive, is diffiult to understand and explain. Christian conversion in Buganda is quite
out of line with missionary experience elsewhere in Africa. Out of line with the
common pattern of Christian conversion on the African continent in pre-colonial
times is individual conversion of mostly young people who were not slaves, outcasts
or marginalized people seeking the protection and a new life at the Christian mission
stations. Most Christian converts or catechumens in Buganda came from among
the royal pages bagalagala who were in traing at the royal court for high positions
of chiefs or other dignitaries. Some of them had been interested in the teachings
of Islam and learnt to read and write in Arabic and Kiswahili in the Arabic script
or even became nominal Muslims. Later on they joined the number of inquirers at

% Cardinal Lavigerie’s Circular on the martyrdom of the Christians of Uganda. Algiers, 19 March
1887. In: Oeuvres complétes, White Fathers Archives, VI, 37.
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both Christian missions, Roman Catholic and Anglican, often drifting from one
mission station, one set of instruction to another, or frequenting both as well as the
Muslim camp.

All official Christian sources claim that the persecutions were aimed against
Christians, the so-called ,readers”. Local sources written by Kabaka Mwanga’s
contemporaries and eyewitnesss of the purges of 1886 deny this accusation and
claim that Mwanga’s anger was directed against those who dared openly to chal-
lenge and defy his royal authority.”” Persecutions started in the kingdom of Buganda
in January 1885 when three young Baganda Protestant converts who had decided
without royal permission to accompany one member of the Church Missionary
Society, Mackay, on a boat across the Lake Victoria to the south , were sentenced
to death and executed. Another wave of persecutions started in November after
the death of a newly appointed Anglican bishop Hannington who was on his way
to Buganda. He decided to approach the country by the eastern route via Busoga
which was forbidden to foreigners. Busoga was traditionally seen as the back door
and anyone coming from the coast by this route would bring harm to the country
and its people. The main holocaust took place on June 3rd, 1886 at Namugongo,
an official place of execution. Of those who were condemned to death, there were
sixteen Catholics, eleven Protestants, seven or eight adherents of the traditional
Kiganda religion and one Muslim. Five were spared at the very last moment, three
Catholics, one Muslim and one ,pagan“. One of the spared Catholics, Denis
Kamyuka became the main witness when the Catholic fathers in 1887 started to col-
lect documentation about the martyrdoms.®® The leader of the Catholic group, Char-
les Lwanga was burnt first on a separate pyre. The main holocaust took place
the same day. It is generally believed that thirty-one people died in the Namugon-
go fire, thirteen Catholics and thirteen Protestants were there burned to death. Of the
Protestants, eight martyrs were as yet unbaptized catechumens, of the Catholics for
whom no Christan name is given, only one Mukasa Kiriwawanvu was unbaptised,
the other five neophytes who had declared themselves to be Christians, were
baptised by Charles Lwanga on the morning of their arrest, May 26th, 1886, when
he realised that their lives were in grave danger. The names of the other five
Baganda executed on the same day are not known. The last of the martyrs canonised
in 1964, Yoanna Maria or Jean-Marie Muzeeyi, aged 37, was tortured to death on Ja-
nuary 27th, 1887. The majority of Christians, many of them well known and in-
fluential, survived the persecution and were soon after placed into positions of mi-
litary and political influence.

As early as 1887 the canonical inquiry signed by Fathers Lourdel and Denoit
as well as Brother Amans set down in writing the first testimonies on Ugandan
martyrs.”” On 19 February 1909, a decree of the Congregation of Rites officially
opened the cause of the martyrs of Uganda and the Apostolic Process.” They were

67 Zimbe, Rev. Bartolomayo: Buganda ne Kabaka. Mengo, Gambuze Press 1939, p. 124.

8 Canonical Inquiry of 29. 6. 1887, manuscript, 61 pages in Luganda and French, Archives des Pé-
res Blancs, C15-8, Apostolic Process, Summarium, Rome 1917, Archives des Péres Blancs, Y 13-3,
p- 252.

 Canonical Inquiry of 29. 5. 1887, Manuscript, 61 pages in Luganda and French. White Fathers
Archives, Rome, C15-8.

70" Apostolic Process, Summarium, Rome 1917, White Fathers Archives, Rome, Y13-3.
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declared venerable by Pope Pius X on 14 August 1912 and beatified in 1920. Father
Simon Moullec (1861-1924) was charged with collecting information in connection
with the cause for beatification of twenty-two young Baganda Catholics. The pro-
cess of canonisation ended on Mission Day, 18 October 1964, when twenty-two
Catholic martyrs of Buganda were proclaimed saints by Pope Paul VI in Saint
Peter’s Basilica in Rome. Pope Paul VI. extolled the bravery of the Holy Martyrs
of Uganda, paying tribute also to the Protestant converts who were martyred at he
same time. Present at the ceremony was also the Anglican Archbishop of Uganda.

Several memorials, shrines and sanctuaries have been built in honour of the
Holy Martyrs of Uganda at the places of their martyrdoms in Uganda and throug-
hout the world. At Namugongo, the pre-colonial execution place, three sanctuaries
have been built in memory of Catholic, Anglican and Muslim martyrs. The last
mentioned were executed in 1876 during the reign of kabaka Mwanga’s father
Mutesa. Efforts have been since made to build a fourth sanctuary on the spot
to honour the adherents of the traditional Kiganda religion who had been also
tortured to death. On 3rd June, inscribed in the Universal Calendar of the Church as
the day when the Feast of the Holy Martyrs of Uganda is observed, is in Uganda
a public holiday. There has developed a well established tradition of national pil-
grimage.
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Mikulas II. a jeho kanonizdcia
v kontexte vztahov
ruskeho pravoslavia a Statu

Stefan Kuruc

KURUG, Stefan: Nicholas II. and his Canonisation in the Context
of Relations between Russian Orthodoxy and the State. In: Svitec

a jeho funkcie v spolocnosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 223-245.

In 1981 Nicholas and his immediate family were canonised as saints
by the Russian Orthodox Church Outside Russia as martyrs. On August
14, 2000 they were canonised by the synod of the Russian Orthodox
Church. They were not named martyrs, since their death did not result
immediately from their Christian faith; instead they were canonised
as passion bearers. In the Russian Orthodox Christianity, a passion-
bearer (Russian: strastoterpets, cmpacmomepney) is a person who fa-
ces his or her death in a Christ-like manner. Unlike martyrs, passion-
bearers are not explicitly killed for their faith, though they hold to that
faith with piety and true love of God.

KEYWORDS: History, Russia, Nicholas II., Russian Orthodox Church,
Canonisation

1. VZTAH CIRKVI A STATU V RUSKU DO ROKU 1917

Vznik moskovského carstva v 16. storo¢i sa stal najvyznamnej$im bodom
ruskej historie. Ruski cari si nenarokovali byt nastupcami byzantskych carov, ale
snazili sa ziskat' ,,paritu” v postaveni so zapadoeuropskymi monarchami. Situécia sa
zmenila, ked’ Rus dobyla rozsiahle izemia na vychode, ¢im si pravoslavny car pod-
robil izemia pohanov.'

Po pade Byzancie sa u ruskych autorov zjavila myslienka o nadradenosti rus-
kého pravoslavia nad byzantskym. V rokoch 1514-1521 mnich pskovského Jeliza-
rovho klastora Filotej v duchu tézy o jednote celého krestanského sveta dokazoval
v liste velkokniezat'u Vasilijovi III., Ze prvym centrom krestanského sveta bol stary
Rim, po pade cisarstva novy Rim — Konstantinopol, nakoniec sa centrom kres-
tanstva stal treti Rim Moskva.? Zakladom Filotejovej koncepcie bolo presveddenie
o akomsi ,,neznicitelnom romajskom cisarstve, ktoré za¢ina epochou Augusta.
K nemu patri aj pozemsky zivot Krista. Rim si zachoval svoju ,,fyzicku‘ existenciu,

! SRKRYNNIKOV, R. G. : Tretij Rim. Vvedenije.
http://www.rus-sky.org/history/library/skrynnikov.htm (04.03.06)

2 MEYENDOREFF, J.: Powszechnos¢ Swiadectwa i tozsamosé Kosciota lokalnego w prawostwiu ro-
syjskim (988-1988). In: Teologia i kultura duchowa starej Rusi. Lublin 1993, s. 266.
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ale stratil svoju duchovnu podstatu, lebo bol ,,zachvateny*“ katolicizmom. Ochran-
com pravovernosti sa stalo byzantské cisarstvo, ale aj ono padlo do rik neveriacich
a tak tuto ulohu prebera moskovské pravoslavne carstvo. Idea o celosvetovej tulo-
he Moskvy mala u Filoteja skor nabozensky ako politicky charakter. Tato doktrina
naSla pri dvore priaznivé prijatie, ved’ Vasilij III. bol po matke spriazneny s by-
zantskymi cisarmi.’

Zacala sa objavovat’ myslienka o tom, ze Rus sa stala novym ,,cisarstvom Ro-
majov* — obranou pravej krestanskej viery. To dalo podklad na to, aby sa car s tym-
to narokom obratil na konstantinopolského patriarchu. V roku 1561 patriarcha ozna-
mil, ze cirkevny snem uznal legitimitu jeho carskeho titulu. Pri¢inenim Ivana IV. sa
objavila legenda o spriaznenosti Rjurikovcov s cisarom Augustom.

Carsky titul neznacil narok na hegemoniu v znamom svete. Vyjadroval nabo-
zensko-politicktn doktrinu, podl'a ktorej ruska pravoslavna monarchia stala vyssie,
ako ktorakol'vek katolicka alebo protestantskd monarchia, ktoré koniec-koncov
neboli povazované za pravé krestanské. V duchu toho sa Ivan IV. s pohrdanim
staval k panovnikom pol'skym, §védskym i anglickym.*

Vzt'ah cisarstva a cirkvi v Byzancii sa teoreticky odohravali podl'a principu tzv.
symfonie, tj. vzajomného sthlasu za reSpektovania nezavislosti oboch subjek-
tov. Stat uznaval krestanstvo a jeho zasady ako svoj zakladny zakon, cirkev pova-
zovala za svoju povinnost’ preukazovat’ §tatu povinnu uctu. To vSak nebolo cézaro-
papizmom, ktory by daval cisarovi moc riadit’ cirkev. Cézaropapizmus bol vzdy
zneuzitim postavenia a nikdy nemal ani dogmatické ani kanonické zdovodnenie.
Napriek tomu ,,symfonické* vztahy $tatu a cirkvi spdsobovali, ze ovladajiuc vsetky
oblasti zivota Statu, vplyval na cirkevny zivot vramci spravy S§tatu. V pripade
dogmatickych rozporov sa cirkev postavila proti cisarovi. Ked padla Byzancia,
miesto pravoslavneho cisara zaujal rusky pravoslavny car, ktory sa povazoval
za priameho naslednika byzantskych cisarov.

V zivote ruského naroda bezpodmienecne prevladal vplyv pravoslavnej cirkvi,
¢o je vzhladom k historickému vyvoju pochopitel'né. Predpokladalo sa, ze charak-
terové vlastnosti krestana su automaticky vlastnostami a rysmi ruského narodného
charakteru: odovzdanost’ do Bozej vole, pokora, sucit s bliznym. Slavjanofili z toho
dedukovali velké poslanie a zodpovednost’ Ruska voci svetu.

Existenciu siekt, odstiepencov z pravoslavia, ktorych bolo v dejinach ruskej
cirkvi mnoho (molokani, duchoborci, chlystovci, skopci, serafimovci, subotnici),
povazoval $tat nebezpec¢nu nielen z hladiska ortodoxie, ale aj ako nebezpecenstvo
pre §tat. Trestny zakon v dobe Mikulasa II. trestal Sirenie kacirstva alebo ucenia,
ktoré by poskodzovalo pravoslavnu cirkev a hlasatel'ov heterodoxnych nazorov
v ruskom pravoslavi na Gzemi impéria stratou obCianskych prav a vyhnanstvom.
Bola ustanovena zvlastna pravoslavna misijna spolo¢nost’, cielom ktorej bolo obra-
cat’ zbludilych a inovercov na pravoslavie.’

Postavenie pravoslavia ako Statneho naboZenstva sposobovalo, ze vSetci pred-
stavitelia §tatu a $tatni Gradnici nielen do cirkvi patrili, ale ju aj podporovali a vieru

3 SRKRYNNIKOV, R. G. : Tretij Rim. gl. 3. Russkoje carstvo pri Vasilii I11.,
http://www.rus-sky.org/history/library/skrynnikov.htm (04.03.06)

4 SRKRYNNIKOV, R. G. : Tretij Rim. gl. 4. Obrazovanie moskovskogo carstva,
http://www.rus-sky.org/history/library/skrynnikov.htm (04.03.06)

S VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). Praha 2000, s. 58.
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nickedy aj okazalo verejne vyznavali. Nebolo zvlastnostou, Ze popredni politici
a §lachtici mali svoje vlastné kostoly alebo kaplnky. Sam car s rodinou travil pri bo-
hosluzbach asi dve hodiny denne. Celkom prirodzene sa akékol'vek zl'ahCovanie
pravoslavia povaZzovalo za zlo¢in proti $tatu.’

Koncom 19. storocia sa v ruskom pravoslavi zretel'ne zacala prejavovat’ kriza.
Relativne sa znizoval pocet chramov, klastorov a svetského duchovenstva, narastal
len poéet mnichov a mniSok. Pribudali nové sekty. Znamy novinar Mensikov v roku
1913 pisal o ,,vSeobecnej povodni ateizmu ... a nihilizmu, ktoré striedaju pravo-
slavie.*’

1.1. Petrovska reforma a synodalny systém

Vo svojom novom historickom centre (Sankt - Peterburg) ruska Statnost’ do-
stala formu vSeruského samoderzavia. Podl'a historika Carevského, suc¢asnika Miku-
1a8a 11., ,,opierajuc sa na ducha pravoslavnej viery sa tato idedlna Statna forma
ukdzala natolko prorockou a natolko priaznivou pre Rusko, ze iba vdaka nej Rusko
mohlo porazit' Tatarov, zvladnut vojny s Polskom, prekonat’ bezvladie — zachranit
spomedzi vSetkych tazkosti svoju samostatnost a nezavislost, aby potom rozkvitla
pri vidde Romanovcov.*®

Od panovania Petra 1. carska vlada sa obohatila elementmi protestantskej
nauky o postaveni panovnika v cirkvi, ¢o s istymi ohraniceniami preniklo aj do Stat-
nych zakonov, hoci nikdy nebolo prijaté¢ ako cirkevny zakon. Preto sa aj tu cézaro-
papizmus javi ako zneuzitie moci, v dosledku ktorého sa cirkev akoby stala jednym
z ministerstiev $tatu (vedomstvo pravoslavnogo ispovedanija). Napriek tomu miesto
pravoslavneho cara na Rusi nema ni¢ spolo¢né s cézaropapizmom. Pravoslavna cir-
kev po pade carstva sa vracia kstavu, vktorom sa nachadzala v predkon-
Stantinovskej epoche. Odmieta ideu, ze by tlohu ruského cara v pravoslavi prevzal
niekto z balkdnskych pravoslavnych monarchov, lebo nie st nastupcami Byzancie.®

Svita synoda bola zavedena ako $tatny trad Petrom I. v roku 1721. Spravovala
a riadila Statnu pravoslavnu cirkev, bojovala proti nabozenskym odchylkam v pra-
voslavi a bola najvy$sim sidom kompetentnym pre otdzky viery. Na jej Cele stal
Statny uradnik — vrchny prokurator — oberprokuror — najcastejSie pravnik, niekedy
general s plnou doéverou cara. Dbal na to, aby cirkev plnila potreby Statu a proti
rozhodnutiu biskupov — ¢lenov synody mal pravo veta.'® Svita synoda bola na trov-
ni ministerstva. Zalezitosti ostatych krestanskych aj nekrest’anskych vyznani na tize-
mi impéria malo na starosti ministerstvo vnutra.

Duchovenstvo bolo brané ako zvlastna skupina Statnych uradnikov, poverenim
ktorych je starostlivost o mravnu vychovu obcanov S§tatu. Vplyv vrchného pro-
kuratora Sv. synody neustale rastol a vrchol dosiahol v rokoch 1880-1905 za Pobe-
donosceva. Vrchny prokurator prakticky menoval a dosadzoval biskupov podobnym
Stylom, ako boli menovani vyssi Statni uradnici, napr. gubernatori. Pobedonoscev
sformuloval program, ktory bol vo vztahu Statu a cirkvi uplatiovany do roku 1917.

® VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 65.

7 SVANKMAIJER, M. A KOL. : Déjiny Ruska. Praha 2004, s. 301.

8 CAREVSKIJ, A. A.: Znacenie pravoslavija v Zizni i istoriceskoj sudbe Rossiji. Kazan 1898,
Chram Vsech svjatych v zemle Rossijskoj prosijavsich, Kalifornija 1994, ods. 119.
http://www.wco.ru/biblio/zip/carevsky.zip (04.03.06)

® BULGAKOV, S. : Pravoslavije. Ocerki ucenija pravoslavnoj cerkvi. Kyjev 1991, s. 91.

1" VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 30.
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Cirkev sa stala mostom medzi $tatom a 'udom. Pobedonoscev si podriadil Skolstvo
— vo farskych Skolach bola polovica vyuky venovana nabozenstvu, spevu a cirkev-
nej slovancine. Ucitelov menoval biskup. Pocet cirkevnych $§kdl sa zo 4000 v roku
1881 zvysil na 43000 vo roku 1904." Po 1905 stal na &ele Svitej synody ober-
prokuror Sabler, neskor Rajev, po marci 1917 Vladimir Cvov, ktory sa v juali sa funk-
cie vzdal a stal sa ministrom pre cirkevné zaleZitosti."

Za dobu synodalnej spravy ruskej pravoslavnej cirkvi je badate'ny narast stav-
by kostolov a klastorov a narast po¢tu ¢ierneho duchovenstva a pokles po¢tu bieleho
(svetského) duchovenstva. Mdze to byt spojené aj narastom mystického zamerania
ruského pravoslavia od polovice 19,. storocia. Hlavnou oporou cirkevnej moci boli
klastory."

1.2. Miesto cara v naboZenskom vedomi spolo¢nosti

Terminolégia charakterizuje samoderzavie ako absolutizmus alebo tyraniu. Je
vSak potrebné samoderzavie charakterizovat’ historicky — ruské samoderzavie je in-
dividudlnym zjavom v histérii. V. Solovjov ho charakterizuje ako ,diktaturu
svedomia“. ,,Nie je diktatura aristokracie pod nazvom osvietensky absolutizmus, nie
Je diktatura kapitalu, kryjuca sa demokraciou,.... Je to diktatura pravoslavneho sve-
domia, presvedcenia. (pravoslavnoj sovesti)... Ruské samoderzavie bolo orga-
nizované nizkou masou, vzdy sa opieralo o cirkev, koncentrovalo v sebe nabozenské
presvedcenie... Stalost narodného zivota v krajine udrziavali tri faktory, monarchia,
cirkev a lud.“"

Nezamenitelnu sluzbu ruskej Statnosti preukazalo pravoslavie tym, ze vy-
zdvihlo a posvitilo v o¢iach I'udu carsku autoritu. Pravoslavie odovzdalo ruskému
Pudu nauku o Bozej prozretel'nosti, vladnucej osudom carov a narodov. Pravoslavie
vytvorilo pojem cara ako ,,BozZieho pomazaného a vyvolenca, ktory viddne z Bozej
milosti, viadne ludu pod vedenim Ducha svdtého, osvecujiceho jeho svedomie
a usmernujuceho jeho volu k vSeobecnému dobru... Car sa tesi velkej autorite, laske
a oddanosti ludu... Ruska pravoslavna cirkev, posvicujic slavnostnym pomazanim
nastup na tron,... a kazdodennymi modlitbami za nich, stavia rusky lud do najtes-
nejsieho pribuzenského az synovského vztahu k carom..., ako by to nedokdzal nijaky
iny pozemsky prostriedok... Rusky clovek si navykol vidiet v.... rozkazoch a na-
riadeniach cdra volu samotného cara nebeského... Pravoslavnou vychovou vytvo-
rend oddanost’ carskej vlade na Rusi je mocnou oporou nasej Statnosti v minulosti
a nadejou velkosti ruského impéria v budicnosti. S bezprostrednou ucastou cirkvi
sa vytvorilo ruské samoderzavie, ktoré urobilo koniec krvavym vnutroruskym
Sarvatkam. Velké dielo zjednocovania ruskych zemi sa udialo pod starostlivostou
cirkvi.« "

Pocas starocia existencie pravoslavneho carstva vzniklo a rozsirilo sa tvrdenie,
Ze medzi pravoslavim a ,,samoderzavim® je isty dogmaticky zvédzok a tento histo-

"VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 59.

12 GRAJEWSKI, A.: Rusko a kiiz. Z dejin pravoslavné cirkve v SSSR. Praha 1997, s. 9.

3 VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 61.

'4 SOLONEVIC, 1. : Narodnaja monarchija. Reprintnoje vosproizvedenije 1973 g.
http://www.rus-sky.org/history/library/narmon2.htm. (14.01.06)

5 CAREVSKIJ, A. A.: Znacenie pravoslavija v Zizni i istoriceskoj sudbe Rossiji. Kazan 1898,
Chram Vsech svjatych v zemle Rossijskoj prosijavsich, Kalifornija 1994, ods. 110-113.
http://www.wco.ru/biblio/zip/carevsky.zip (14.01.06)
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ricky vzniknuty stav sa povazoval za nezruSitelny. Ale v pravoslavi nikdy k dog-
matizovaniu takého zvdzku nedoslo. Car ako Bozi poverenec a pomazany, ,.cha-
rizmatik vlady* mal svoje miesto v cirkvi, aj ked’ v nej nebol nevyhnutnym ako
hierarchia.'®

Myslienka posvitenia vlady nema, podl'a ruského teoléga Bulgakova, ,.nic¢
spolocné s prijatim urcitého politického reZimu, zvlast' policajno-byrokratickej mo-
narchie....Pocas staroci bolo pravoslavie zviazané s monarchiou, ktord preuka-
zovala cirkvi sluzby, hoci na druhej strane jej zasadzovala rany. »Krestanska«
Statnost, zabezpecujuca »vladnuce« postavenie pravoslavnej cirkvi bola pre cirkev
okovami, braniacimi jej v slobodnom rozvoji. Nie je spravne v minulom vyvoji vidiet
strateny raj. Revolucia za cenu strasmych obeti navidy oslobodila pravoslavie
od neprimeraného zviazania cirkvi s monarchiou... Neexistuje nijaké vnutorné a ne-
vyhnutné spojenie pravoslavia s nejakym konkrétnym politickym zriadenim, preto
pravoslavni mézu mat’ rozlicné politické presvedcenie a sympatie... V modernom
State, ktory ma obyvatelstvo rozlicnych vyznani a naboZenstiev, konfesionalny Stdt
uz ddvno nezodpovedal realite... Uskutocnila sa odluka cirkvi od §tatu...«"

Liberalna ruska inteligencia od konca 19. storo¢ia viedla boj za posilnenie
samospravy, Statna byrokracia, a slavjanofilské kruhy naopak sa snazili o zachova-
nie autokratickej formy vlady, v ktorej videli podmienku zachovania vel'kého Ruska.
Car I'pel na neobmedzenej samovlade. Citil sa viazany otcovou zavetou: ,,Miluj
vSetko, co sluzi blahu, cti a dostojnosti Ruska, zachovaj samoderzavie a pamdtaj
na to, Ze si zodpovedny za osud svojich poddanych pred Najvyssim Sudcom. Viera
v Boha a tvoja svita carska povinnost musia byt zakladom tvojho Zivota. — Bud
silny a statocny. vypocuj vSetkych...ale pocuvaj len seba a svoje svedomie... V zahra-
nicnej politike dodrzuj poziciu nezavislosti. Rusko nemd zZiadnych nepriatelov.
Vsetci sa boja mohutnosti nasej rise. Chran sa vojen. Vo vnutornej politike ochra-
nuj cirkev. V tazkych rokoch zachranila Rusko... Upevij rodinu — je zakladom
nasho §tatu."® Zakladom zéavete bol odpor k reformnym krokom Alexandra II.
a snaha o obmedzenie ich nasledkov.

Car bol podl'a svodu'® neobmedzenym vladcom, moc ktorého je dana Bohom
na zaklade toho, Ze ho na zemi zastupuje. V zakladnych principoch a Strukturach
sa ruska autokracia, vznikajica od 15. storoCia (velkoknieZatd moskovské) v pod-
state nemenila. Car mal neobmedzenu sudnu a zakonodarni moc a §tat spravoval
za pomoci byrokracie.

Medzi iniciatormi politiky a radcami Alexandra III. vynikal vrchny prokurator
synody Pobedonoscev, pre ktorého bol car ,,najvyssou a najsvitejSou autoritou...
Vsetko, co car kond je dobré. Kto to nechdpe, nie je pravy Rus. .. Clovek je od pri-
rody zly..., preto musi byt v pokore a bazni vedeny sv. synodou k sluzbe samo-
derzaviu... Rusko a Eurdpa su k sebe ako den a noc... Demokracia je vo vSetkych
svojich formach zla. Cloveka na dobrej ceste méze udriat len pokora viera

a poslusnost*

16 BULGAKOV, S. : Pravoslavije. Ocerki ucenija pravoslavnoj cerkvi. 1991, s. 92.

" BULGAKOV, S. : Pravoslavije. Ocerki ucenija pravoslavnoj cerkvi. 1991,'s. 93.

'8 HERESCHOVA, E.: Alexandra - tragédie posledni carevny. Praha 1995, s. 100-101.

19 CISTJAKOV, O. 1. (ed.) : Rossijskjoe zakonodatel'stvo X-XX vv. 9. Zakonodatelstvo epochy bur-
zoazno-demokraticeskich relolucij. Moskva 1994, s. 44-48.

20 SVANKMAIJER, M. A KOL. : Déjiny Ruska. 2004, s. 278.
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1.3. Snahy o autonémiu cirkvi obnovenie patriarchatu

Synodalny systém, zavedeny Petrom 1., hoci zjavne odporoval cirkevnym ka-
nonom, zachoval sa az do konca Mikulasovej vlady, hoci hnutie po obnoveni pat-
riarchatu bolo na zaciatku 20. storo¢ia velmi silné a podporované rozhodujucou
Castou duchovenstva aaj niektorych politikov. Snahy o rieSenie situdcie vzta-
hu cirkvi a §tatu sa zacali uz vroku 1905. Na ¢ele tychto snah bol peterburgsky
metropolita Antonij Vadkovkij

Vlada bola prinutena venovat problematike pozornost’ v stvislosti so zako-
nodarstvom o slobode vyznania, ktoré sa zacalo pripravovat este v predvecer
revolucie 1905 a bolo zavisené vyhlasenim aprilového manifestu O posilneni zdsad
nabozenskej tolerancie (Ob ukrepleniji nacal veroterpimosti). Dokument pri-
pravovala osobitna komisia pod vedenim grofa S. N. Vitte, predsedu ministerského
kabinetu. Pri priprave manifestu sa ukazalo, ze v jeho dosledku bude pravoslavna
cirkev na tom horSie ako iné konfesie, ktoré manifestom zo seba strasi mnohé
policajné obmedzenia. Biskup Sergej Stragorodskij, neskorsi patriarcha, na verej-
nych vystipeniach vyhlasoval, Ze uplna sloboda vyznania znamena, Ze ruky sa roz-
viazu vSetkym. Metropolita Antonij na rade sa vyslovil, Ze ak sa nezmeni pravne
polozenie Statnej cirkvi, bude mat’ duchovenstvo zviazané ruky a hlas cirkvi nebude
pocut’ ani v sikromnom ani verejnom Zivote.?!

Vitte v marci 1905 predlozil carovi anonymny spis O sucasnom stave Pravo-
slavnej cirkvi (O sovremennom polozeniji Pravoslavnoj Cerkvi), ktory obsahoval
tvrda kritiku vrchného prokuratora synody K. P. Pobedonosceva. Pobedonoscev,
dotknuty spisom vydal v mene céra vynos, v ktorom kategoricky odmietal moznost
obnovenia patriarchatu, ktory protire¢i sobornému vedeniu cirkvi a obhajoval dozor
vrchného prokuratora v synode ako zaruku kolegiality a sobornosti. Postaral sa,
aby otazka obnovenia patriarchatu bola z osobitnej rady prenesena na rokovanie
synody. Po troch zasadaniach synody bol carovi 22. marca 1905 predostrety
navrh premysliet’ terajSie polozenie cirkvi v Rusku, postavit na celo synody
patriarchu a zvolat’ do Moskvy sobor na prerokovanie zmien v cirkvi. V rezoltcii
z 31. marca car prijal nevyhnutnost’ zvolania soboru, no nie v tomto burlivom ¢ase.
Dal dovolenie na zvolanie pripravného vyboru (Predsobornoje prisutstvije), s cie-
Pom rokovat' o otazkach spravy eparchii, cirkevného sidu, hmotného zabezpece-
nia farnosti, stavu duchovnych §ko1.16. januara 1906 car potvrdil zostavenie vybo-
ru na Cele s metropolitom Antonijom. Zasadania zacali 6. marca v Alexandro-
Nevskej lavre.

Podstatnym bolo, aky smer naberie rieSenie otdzky vztahu cirkvi a $tatu.
Vznikol navrh urobit’ podstatné zmeny v zakonodarstve. DoterajSie chapanie cara
ako ,najvyssieho ochrancu dogiem Statnej viery, pravovernosti a vsSetkého cir-
kevného majetku* sa malo zmenit' na ,,najvyssieho ochrancu Stdtnej pravoslavnej
cirkvi a ochrancu jej poriadku®. V 43 paragrafe zakladného zakona sa namiesto
textu ,,v riadeni cirkvi samoviidna moc kona prostrednictvom Svitej synody‘
navrhovala formulécia ,,vo vztahoch s pravosiavnou cirkvou sa samovladna moc
uskutocnuje v zhode s vSeruskym cirkevnym soborom, stilou Sv. synodou a pat-
riarchom ako predstavenym cirkvi.“ Tento projekt znamenal opustenie systému
Statneho cirkevnictva, zaloZeného na principe absolitnej moci nad vSetkymi sub-

2! Materialy k kanonizaciji Nikolaja Il i Carskoj semji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (14.01.06)
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jektami, nachadzajicimi sa na izemi $tatu, ktory bol zavedeny Petrom I. na zakla-
de pravnych teorii a §tatnej praxe protestantskej Eurépy XVII. storoéia a navrat
k principom byzantskej symfonie. Diia 15. decembra 1906 bolo posledné zasadanie.
Ked’ boli zavery predlozené carovi, vyhlasil ze zvolanie soboru v tomto ¢ase nevidi
ako mozné.”

Na rozdiel od predchodcov, za ktorych poziadavka zvolania soboru bola abso-
lutne nerealizovatel'na, Mikulas I1. pozadované zmeny neodmietal, ale pod vplyvom
Pobedonosceva sa obaval, ze v napitej situdcii, ked” samo duchovenstvo nemalo
jednotny pohl'ad, neposliuzi dobru samoderzavia. Bal sa, Ze pod vplyvom reform-
ne zameranych duchovnych Peterburgu sobor si osvoji opozi¢ny postoj dumy. Ta-
to obava nebola celkom neopodstatnend. Okrem liberalne, t.j. demokraticky,
ladenych duchovnych jestvovala skupina 32 peterburgskych duchovnych, ktori
verejne sa stavali do opozicie voci vlade. Troch z nich metropolita Antonij za od-
mietnutie prerusenia stykov so stranou trudovikov zbavil duchovného stavu. Archi-
mandrita Michail Semjonov vydal brozuru Krest'anska sloboda, v ktorej sa vyslovil
0 moznosti spojenia marxizmu a krestanstva. Po novembri vznikol Zvdz demo-
kratickych duchovnych a laikov - vedeny Vvedenskym a RoZzdestvenskym, neskor
znamejsi pod ndzvom Ziva cirkev.?

Praca na priprave soboru bola obnovena v rokoch 1912, ale pre vojnu bola
prerusena sobor sa ziSiel aZz po abdikacii cara v rokoch 1917-1918. Soborom bol
zvoleny za hlavu ruského pravoslavia patriarcha Tichon (Vasilij Ivanovi¢ Bjelavin),
jeden z najmladsich biskupov a zaroven znamy svojimi umiernenymi sympatiami
k reformatorom. Tichon sa snazil, aby cirkev nebola vt'ahovana do politického boja.
Nemlcal vSak o masakroch, obetami ktorych boli nevinni 'udia a 11. novembra
1917 vyzval veriacich k modlitbam za ochranu pravoslavia pred satanom. Jedno-
znaéne poukazal na bolSevikov ako na pdvodcov protinabozenskych vystupeni.
Zaroven odmietol vyslovit podporu ,bielym“. Odmietol udelit Denikinovi
pozehnanie, ale udelil poZehnanie carskej rodine, lebo po predchadzajicich vraz-
dach prislusnikov kléru predpokladal, Ze aj carska rodina moze byt zavrazdena. Dna
25. septembra 1918 zakazal duchovnym politicku ¢innost’ a vyviazal veriacich
vo svedomi z politickych zavizkov, ktoré predtym urobili. Zaroven vyhlasil,
ze usporiadanie konkrétneho sposobu svetskej vlady nie je ulohou cirkvi, ale naro-
da samotného.** Znamenalo to, e patriarcha aj jeho najbliz§i spolupracovnici
sa definitivne vyslovili za oddelenie cirkvi od §tatu. Aj oficialny postoj dnes$nej
pravoslavnej reprezenticie spociva v diStancovani sa od samoderzavia. Sucasny
autor igumen Venjanim Novik pise: ,,Skutocne demokraticky Stat je optimalnym
prostredim pre existovanie spolocenstva ludi krestanskej tradicie... ak v jeho zak-
ladoch lezi respektovanie slobody cloveka, ktora sa prijima v duchu krestanskej
tradicie... Mnohi vo svojej duSevnej jednoduchosti este stile predpokladaju,
Ze monarchia je jedina pravosldavna politicka forma Stdtneho zriadenia... Treba si
spomenuit’ ako skoncilo samoderzavie v Rusku... zrutilo sa vo februdri 1917 pod svo-
jou viastnou tazobou. Nikto, ba ani cirkev sa nepostavila na jeho obranu.**

22 Materialy k kanonizaciji Nikolaja Il i Carskoj semyji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (14.01.06)

23 GRAJEWSKI, A.: Rusko a kiiz. Z dejin pravoslavné cirkve v SSSR. 1997, s. 20.

24 GRAJEWSKI, A.: Rusko a kiiz. Z dejin pravoslavné cirkve v SSSR. 1997, s. 12- 16.
2 NOVIK, V.: Pravoslavije, Christijanstvo, Demokratija. Sankt-Peterburg 1999.
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Hlasy, ktoré volali po tom, aby cirkev vyslovila podporu ,,bielym* boli v men-
sine. Cast’ kléru, ktora bola tesnejsie spojena k ,,bielymi*, sa po ich porazke rozhod-
la emigrovat’ a v emigracii sa rozhodli pre vytvorenie novych cirkevnych $truktir.
V roku 1921 v Sriemskom Karlovaci v na tizemi Juhoslavie sa biskupi v emigracii
zi8li na sobore, kde konsStatovali, Ze Ruska cirkev vo vlasti bola v dosledku pre-
nasledovania vohnana do podzemia a jedinym vierohodnym predstavitel'om ruského
pravoslavia je jej zahrani¢na $truktira.?

2. POSTAVA SVATCA — PANOVNIKA
V RUSKEJ PRAVOSLAVNEJ TRADICII

2.1. Sviitci — ruské kniezZata do vzniku moskovského carstva

Svitci-kniezata tvoria osobitny a pocetny druh ruskych svitcov. Je znamych
okolo 50 kniezat a knazien kanonizovanych celorusky alebo miestne. Najviac ich je
z obdobia tatarskeho jarma a stracaji sa ku koncu 15. storocia. Nemozno nevidiet
isty problém, ktory nastol'uje tento typ ,,ruskej* svétosti. Pri malopocetnosti kano-
nizovanych laikov ruskej cirkvi zaraza pocet knieZat, ktori tvoria asi polovicu z poc-
tu kanonizovanych laikov. V 10. stor. je medzi svédtcami jedno knieza zo 4 kano-
nizovanych, v 11. storo&i 7 zo 45, v 12. storo¢i 13 zo 74,® v 13. storoéi 19 zo 68,
v 14. storoci 7 zo 66, v 15. storoci nie je ziadne knieza medzi kanonizovanymi, v 16.
storo¢i 1 zo 107. O vécsine z tychto svdtcov-kniezat sa nezachovali nijaké hagio-
grafické spisy, len 'udovy kult a pravé ¢i domnelé telesné pozostatky.

Grécka cirkev pozna uctu svétcov-cisarov a cisarovien, ktori sa vyznamenali
v boji za ortodoxiu v ¢ase v§eobecnych koncilov. V tychto pripadoch mozno vidiet’
vyraz teokratického idealu panovania ako sluzby Bohu. No ruské tdelné kniezata
neboli z ndbozenskej stranky pohladu v tak vynimoc¢nej pozicii ako bol byzantsky
cisar. NavysSe hned’ ako Rus prijima grécky ideal cisarskej moci a spaja ho s car-
skym titulom niekdajSich moskovskych velkokniezat, snahy o kanonizaciu svétca-
kniezat'a sa stracaju. Nikto z moskovskych carov az po Mikulasa II. nebol kano-
nizovany. Ukazuje sa teda, ze kult kniezat nema ni¢ spolocné s ideou posvitenia
panovnickej moci. Inak je tomu na zapade, kde toto obdobie je poznacené pomerne
Castou kanonizaciou panovnikov, niekedy panovnikov-muéenikov, aj ked’ tu v nie-
ktorych pripadoch t'azko prijat’ mucenictvo v Cistom zmysle slova.
Ruské kniezata mozno rozdelit’ do $tyroch skupin:
apostolom rovné kniezatd - ravnoapostol’nyje: Ol'ga, Vladimir
knieZatd - mnisi: Nikola Svjatosa (+1142), Joasaf (+1453), Michail Klopskij, Joann Ugli¢sky
knieZata - strastoterpci:
obete bojov s Tatarmi, alebo zavrazdeni v tatarskom zajati - o poslednych sa da zvéacsa hovo-
rit’ ako o skutoénych muéenikoch pre vieru: Roman OPgovi¢ (+1270), Michail Cernigovsky
(+1246), Vasilko Konstantinovi¢, Georgij Vsevolodovic; obete politickych vrazd: Igor Ol'go-
vi¢ Kyjevsky (+1147), Andrej Bogolubsky (+1175, tucta zacala po objaveni pozostatkov
v roku 1706), Michail Jaroslavi¢ (+1318)
knieZata - bojovnici za vlast’: Alexander Nevsky, Vsevolod Pskovsky (+ 1138), Dovmont
Pskovsky (+ 1299), Mstislav Rostislavi¢ Chrabry (+ 1179)

26 GRAJEWSKI, A.: Rusko a kiiz. Z dejin pravoslavné cirkve v SSSR. Praha 1997, s. 16.
7 http://www.obraz.org.ua/XIhtm (14.01.06)
28 http://www.obraz.org.ua/XILhtm (14.01.06)
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2.2. Kniezata — ,,strastoterpci*

Pravoslavna cirkev spomedzi krestanov spravodlivého zivota zvlast’ vydeluje
tych trpitel'ov, ktorych Zivot a zvlast’ smrt’ najjasnejSie a nazorne sved¢i o ich hlbo-
kej oddanosti Kristovi. Taki trpitelia sa v cirkvi nazyvaji mucenikmi, vyznavac¢mi,
strastoterpcami.

Strastoterpcami sa v liturgickych textoch ozna¢uji pévodne mucenici. Neskor
sa zaCalo pouzivat’ na oznacenie niektorych ruskych svitcov, ktori neboli muce-
nikmi pre Krista v priamom zmysle slova, ale zahynuli nasilnou smrtou z rak pro-
tivnikov. Takymi protivnikmi moézu byt surovi I'udia, ovladnuti hnevom alebo py-
chou, vzburenci alebo vrahovia, bojujuci za uchvatenie moci alebo jej udrZanie,
zvlast aktivni bojovnici proti Bohu, (bogoborci), zakryvajuci svoje ideologicky
motivované zloCiny domnelou toleranciou vo vztahu k nositelom krestanskej
viery,” napr. moskovsky metropolita Filip, zavrazdeny z rozkazu Ivana Hrozného
v roku 1569, alebo igumen Pskovsko-Pecerského klastora podobne zavrazdeny v ro-
ku 1570. Patria tu aj obete politickych nepokojov a vojen: moskovsky patriarcha
Hermogen (+1612) alebo moskovsky metropolita Makarij (+1497).

Prvymi strastoterpcami, ctenymi na Rusi su Vladimirovi synovia Boris a Gleb.
Boris a Gleb neboli mucenikmi za vieru v priamom zmysle slova, ale obet’ami
politickej vrazdy v dynastickych sporoch tak, ako mnohi ini po nich. V rovnakom
obdobi bol zavrazdeny aj ich d’alsi brat Svjatoslav, o kanonizaciu ktorého sa vSak
nikto nezaujimal. Teda klasicky model muéenictva tu nepripadal v uvahu. Hoci
v roku 1020 doslo k zostaveniu liturgickych textov k tcte Borisa a Gleba metro-
politom Joannom a ich sviatok bol ustanoveny na 24. jala, grécki metropoliti mali
tazkost’ prijat’ ich ako svétcov. ESte pri druhom preneseni pozostatkov v roku 1072
metropolita Georgij vaZne pochyboval o ich svitosti.** Grécka cirkev vSak mala v tej
dobe malo kanonizovanych laikov. Va¢sinu gréckych svétcov tvorili mucenici, aské-
ti a prislusnici kléru. Je pochopitel'né, Ze pripad Borisa a Gleba bol Grékom na Rusi
podozrivy. Preto uznanie svitosti Borisa a Gleba pre metropolitov gréckeho pévodu
predstavovalo vel’ky teoreticky problém.

V ¢om rusky Tud acirkev videli svidtost’ tychto kniezat? Pamiatka Borisa
a Gleba bola svojskym hlasom svedomia v napétych vzt'ahoch medzi ruskymi tdel-
nymi kniezatami tej doby, ktoré neboli regulované pravom, ale iba ideou rodového
starSinstva. Literarne pamiatky v podstate svedcCia, ze v ich pripade ide o dobro-
volné prijatie smrti v duchu obety v prospech pokoja. Vidiet' tu vSak aj iny moment—
evanjeliovy— ducha pokory a uznania marnosti sveta a svetskej moci. Opis smrti je
bez akéhokol'vek hrdinstva — Uplne odlisny postoj ako to u mucéenikov tohto typu
byva (sv. Vaclav).?' Ide o dobrovolnii obetu za Krista, aj ked’ nie za vieru v Krista.
S prvkami sebaobetovania sa stretame uz Povestijach drevnej Rusi, kde sa nachadza
opis mucenictva Borisa a Gleba (Boris sa modli pred smrtou: ,,.Som pripraveny
a moja obeta je predo mnou...Prijmi moje utrpenie a pripocitaj ho ku svojmu. Ja
prijimam tieto muky nie od vrahov, ale od svojho brata. Nepocitaj mu to za zIé*).

2 Materialy k kanonizaciji Nikolaja Il i Carskoj semji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (14.01.06)

Y FEDOTOV, G. : Svjatyje drevnej Rusi, http://www.wco.ru/biblio/zip/fedotov1.zip (24. 02.06)

31 Z Prvej staroslovienskej legendy. Liturgia hodin IV. Rim 1992, s. 1491-1493.

32 HREHOVA, H. : Krestanské cnosti vo vychodnej spiritualite a duchovnej literatiire. Presov 2002,
s.204
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Tak vznikol na Rusi zo zapadného uhla pohl'adu najparadoxnejsi typ svitcov —
strastoterpcov. Vo vaésine pripadov tu nemozno hovorit' o dobrovolnej smrti, len
o neodporovani smrti. Ruska cirkev nerobila rozdiel medzi smrtou za vieru v Krista
a smrtou v nasledovani Krista.

Mnoho strastoterpcov je medzi skupinou ruskych kniezat. Bezpochyby je ich
ucta zviazana s presvedéenim, Ze veénej vd’acnej pamiatky st hodni ti predstavitelia
moci, ktori sa snazili praktizovat’ ideal pravoslavne chapanej feokracie. V pravo-
slavnom vedomi ruského I'udu bola Rus ,, podnozkou BozZieho tronu® (Joann Kron-
stadsky). Najlepsi predstavitelia kniezacieho stavu, ktori horlivo napliiali povinnost’
ochrancov pravoslavnej Rusi, jej nezavislosti a integrity sa samozrejme tesili priazni
Pudu. Ich nasilna smrt’ sa vnimala ako vel'ké nest’astie a jej pdvodcovia boli pova-
zovani za aktérov tazkych zlo¢inov. Potom, podobne ako to bolo pri mucenikoch
prvych storoci, aj tu ¢lenovia cirkvi, ktori trpeli az na smrt’ boli hierarchami vpiso-
vani do zoznamu svétych bez zvlast podrobného skiimania ich zivota, na zaklade
presvedCenia veriaceho l'udu. Napr. Alexandra Nevského uctievali hned” po smrti,
pretoze branil pravoslavnu vieru pred latinikmi, hrdinsky bojoval za nezavislost’
Ruska a sedemnast’ rokov po jeho smrti nasli jeho pozostatky neporusené.*

Z ruskych kniezat, ctenych ako strastoterpcov, mozno spomenut: Borisa
a Gleba (+1015), Jaropolka (+ 1086), Igora Olegovica (+19. 9. 1147 zabitého pri
vzbure v Kyjeve), Andreja Bogol'ubského (zavrazdeného 30. 7. 1174), velké knieza
vladimirske Jurija Vesvolodovic¢a (zahynul v boji s Tatarmi 4. 3. 1238), rostovské
knieza Vasilija (dvojéa Alexandra Nevského, bol umuéeny pre vieru v tatarskom
zajati v roku 1238), vel'ké knieza kyjevské a knieza Cernigovské Michaila (umu-
¢eného Tatdrmi pre vieru v roku 1246),** jaroslavské knieza Konstantina Vsevo-
lodovica (padol pri obrane mesta pred Tatarmi v roku 1257), rjazanské knieza
Romana Olegovi¢a (umuéeného pre vieru Tatarmi 19. 7. 1270), velké knieZa kyjev-
ské a knieza tverské Michaila (popraveného Tatarmi 22. 11.1319). Pripad kanoni-
zacie Dmitrija Joannovica, kniezata ugli¢ského, zavrazdeného z politickych moti-
vov v roku 1591 vo veku 9 rokov, bol precedensom pre kanonizaciu carskych deti.
Ludové povedomie prijalo jeho zavrazdenie ako zloCinny atentat na predstavitel'a
dynastie, ktoré malo otvorit’ cestu k uzurpacii moci, naruseniu mieru a oslabeniu
pravoslavneho $tatu. Okrem toho tu mohla zohrat' tlohu aj skuto¢nost’, Ze Dmitrij
bol zavrazdeny ako dieta, ¢o je zvdcSa 'ud'mi prijimané ako prejav nezvycajnej
krutosti a nespravodlivosti (usmrtenie nevinného dietata). Podobné dovody viedli
na Zapade k ucte deti — obeti domnelych zidovskych ritualych vrazd, aj ked ofi-
cialne neboli nikdy kanonizované, napr. Rudolf z Bernu, ktoré¢ho ucta bola ziva
od jeho nasilnej smrti v roku 1294 do reformacie.*

2.3. Obraz sv. kniezat

Zhrnujuc pramene ziskavame nasledujuci obraz ruského kniezat'a-svitca: niet
v nom ni¢ asketického (okrem skupiny kniezat-mnichov, ale aj tam sa asketizmus
prejavuje len po postrihnuti), je oddany cirkvi, modlitbe, ma zasluhy v stavbe chra-
mov aje uctivy k duchovenstvu. Zvlast’ sa zdoraznuje jeho laska k chudobnym,

3 HREHOVA, H. : Krestanské cnosti vo vychodnej spiritualite a duchovnej literatiire. 2002, s. 55.
3% Slovo ob ubijeniji Michaila Cernigovskogo. Elektronnaja biblioteka Istori¢eskogo fakul'teta MGU
im. M. V. Lomonosova , http://old-rus.narod.ru/04-1.html (24. 02.06)

33 ONDRUS, R.: Blizku Bohu i ludom 4. Cambridge-Trnava 1992, s. 259-260.
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starostlivost’ o siroty a vdovy, zriedkavejsie spravodlivé rozsudzovanie sporov.
Jeho vladarska ¢innost’ a vojenské hrdinstva a aj nasilna smrt’ su predstavené ako
vynikajtci prejav sluzby lasky k svojmu domovu, Rusi, pravoslavnej viere. V tejto obe-
tavej laske je vyjadrena idea krestanského vladcu.

Nemozno tvrdit’, Ze kniezata boli kanonizované len pre narodné alebo politické
zasluhy. Paradoxne medzi kanonizovanymi nenachadzame nikoho z tych, ktori naj-
viac prispeli k upevneniu $tatu a jeho integrite — ani Jaroslava Mudreho, ani Vladi-
mira Monomacha a vobec nikoho z moskovskych kniezat s vynimkou Daniila Ale-
xandrovica, ktory je len miestne cteny v Daniilovskom monastieri a nebol kano-
nizovany pred 18. storo¢im. Odmietajtc vidiet' v ich kanonizacii posvétenie urcitej
politickej koncepcie, nemozno na druhej strane vidiet dovod kanonizacie len
v osobnej ,,spravodlivosti® doty¢nych. Cirkev v nich ctila aj narodnych dejatel’ov,
narodnych vodcov. Ich spolocenska ¢innost’ je vnimana ako socialny vyraz prikazu
lasky. Kanonizovani boli v8ak aj totalne neuspesné kniezata (Vsevolod Pskovsky,
Michail Tversky), ocefiujic nie vysledky, ale snahy, obetavost’ v sluzbe. Korunou
ich sluzby verejnosti bola obet’ Zivota. To sa akcentuje aj v pripade kniezat-bojov-
nikov. KnieZa-bojovnik je vzdy pripraveny stat’ sa strastoterpcom — reprezentantom
najvysSieho stupiia knieZacej sviitosti.*®

3. KANONIZACIA MIKULASA II. ROMANOVA

3.1. Pojem kanonizacie vo vychodnej tradicii

Kanonizaciou sa rozumie zaradenie medzi cirkvou oficidlne uctievanych svétcov.
Podl'a pravoslavia dovodom na to mdze byt mucenicka smrt’, zdzracné uzdravenia
alebo iné zazraky, uskutoCnené za Zivota svitca alebo po jeho smrti, svity Zivot,
zasluhy na rozsireni krest'anstva, presvedCenie I'udu o svétosti dotyéného, nepo-
rusenost’ pozostatkov. Kanonizacie miestnych svitych sa uskuto¢iiuji eparchialnym
biskupom, kanonizacie celocirkevnych svdtych snemom (soborom). Pravoslavna
cirkev nepozna osobitny liturgicky akt kanonizacie. Na zaklade rozhodnutia snemu
sa v urCeny den kona slavnostna bohosluzba k tucte svitca a toto znamena zaciatok
jeho verejnej ucty. *’

Kanonizacia je teda rozhodnutie cirkvi o preukazovani tucty svédtému. Akt ka-
nonizacie neuréuje dosiahnutie nebeskej slavy doty¢ného, ale obracia sa k po-
zemskej cirkvi vyzyvajuc k jeho ucte formou spolocnej bohosluzby. Cirkev vie
o existencii neznamych svétych, slava ktorych je na zemi neznama a nie st oficialne
kanonizovani, aj ked’ su v nebi oslaveni. Cirkev nikdy nezakazovala sikromnu
modlitbu k zosnulym nekanonizovanym spravodlivym. Kanonizovani svitci pred-
stavuju iba zretelne liturgicky ohrani¢eny okruh vo vnutri nebeske;j cirkvi. V pravo-
slavnej liturgike podstatny rozdiel medzi kanonizovanymi svitcami a ostatnymi zo-
snulymi je v tom, ze svitym sa sl0zia molebeny a nie panychidy. K nim sa pripaja
spominanie ich mien v rozliénych momentoch bohosluzby, ustanovenie ich sviatkov
a zostavenie bohosluzobnych textov. Cirkevna kanonizacia je teda aktom ,,pozem-
skej” cirkvi. Je vedena nabozensko-pedagogickymi a niekedy aj narodno-poli-
tickymi motivmi. Tvori ju v podstate vol'ba, resp. vyvolenia kandidata pre liturgick
oslavu v cirkvi. Kanonizacia sama vSak nevedie k zhode s dostojnost'ou v nebeske;j

3 FEDOTOV, G. : Svjatyje drevnej Rusi, http://www.wco.ru/biblio/zip/fedotov1.zip (24. 02.06)
37 Slovar cerkovnych terminov, http://www.philosophy.ru/edu/ref/slovar/index.html (24. 02.06)
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hierarchii. Niektori svitci, kedysi vel'mi cteni, st dnes zabudnuti.*®

Na druhej strane existuje aj dekanonizacia, t.j. zdkaz kultu uz kanonizovanych
svétcov (napr. dekanonizacia knaznej Anny Kasinskej, kanonizovanej v roku 1649,
v roku 1677 a znovuobnovenie jej kultu za Mikulasa II., dekanonizacia rzevskych
knieZat Vladimira a Anny v roku 1745). Casté boli najma v 18. storo¢i.

Spodiatku kazda eparchia viedla svoje diptychy muéenikov a svitcov. Ucta inych —
cudzich - svitcov bola na vybere miestnej cirkvi. Vyvoj na Vychode sme-roval
k centralizacii kanonizacii do KonStantinopola, ale kyjevski a moskovski
metropoliti, hoci to boli spoéiatku Gréci, podrzali si pravo slavnostnej kanonizacie.
Zachoval sa len jeden dokument, v ktorom sa ziada schvalenie patriarchu kon-
Stantinopolského pre kanonizaciu. Je zrejme Ze ani miestni hierarchovia neziadali
schvalenie kanonizacie od metropolitu moskovského, hoci tazko povedat’ ¢i exis-
tovala nejaka prax Ziadat’ toto schvalenie ¢i potvrdenie.

Od doby metropolitu Makarija (1542-1563) sa kanonizacia stala zalezitostou
metropolitnych, neskor patriarchalnych snemov (soborov). Je to obdobie zjednotenia
Rusi a zaciatku vlady prvého cara Ivana IV. Po makarijevskych soboroch (1547-
1549) sa pocet ruskych svitych skoro zdvojnasobil. Tento systém fungoval do doby
reformy Petra I., ktora od 18. storo¢ia urobila kanoniza¢nt inStanciu zo Sv. synody.
Synodalne obdobie ruskej cirkvi dobou velkej zdrzanlivosti vo veci kanonizacie.
Do Mikulasa II. boli Synodou kanonizovani len Styria svétci.

V dejinach kanonizacii na Rusi mozno vymedzit’ nasledujuce etapy:

1. etapa od kristianizacie Rusi (988) do makarijevskych soborov — do kalendara
prebratého z Konstantinopola pribudlo 68 celorusky alebo miestne ctenych svitcov;
2. etapa makarijevskych soborov (1547, 1549) — kanonizécia 39 ruskych svitcov;

3. etapa od makarijevskych soborov do ustanovenia Sv. synody (1721) — kanoniza-
cia 150 celorusky alebo miestne ctenych svétcov;

4. etapa od roku 1721 do obnovenia patriarchatu (1917) — kanonizécia 11 celoru-
skych svdtcov a hromadna kanonizacia svétych Kyjevsko-PeCerskej lavry v ro-
ku 1762;

5. sucasna etapa — zaCala kanonizaciou Josifa Astrachanského a Sofronia Irkutského
na Pomestnom sobore v rokoch 1917-1918, v roku 1970 na ziadost’ japonskej misie
bol kanonizovany biskup Nikolaj Japonsky, v roku 1977 na ziadost’ Americkej pra-
voslavnej cirkvi Inokentij Moskovsky, v zahrani¢i boli kanonizovani Joann Rusky
(1962) a German Aljassky (1970).%

3.2. Historicko-politicky pohl’ad na Mikulasa II.

V &ase smrti svojho otca v roku 1894 mal carovi¢ Mikulas 24 rokov. Uroveii
jeho vedomosti bola skor nadpriemernd,* dobre poznal zapadnu literatiiru, plynne
hovoril anglicky, franctizsky nemecky. Bol zdvorily, skromny, rozpality a slepo
poslusny. Vychovou bol vedeny k jednoduchym pravdam: branit’ samoderzavie, zni-
¢it' v Rusku teroristov a vSetkych odporcov. Jeho silnou vlastnost'ou bola dobra

pamit’.*!

3 FEDOTOV, G. : Svjatyje drevnej Rusi, http://www.wco.ru/biblio/zip/fedotov1.zip (24. 02.06)

3 JUVENALIJ : Kanonizacija svjatych v Russkoj pravoslavnoj cerkvi, http://mospat.ru/index.php
(24. 02.06)

Y“VITTE, S. I. : Izbrannyje vospominanija 1849-1911 gg. Moskva 1991, s. 299,

4'VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 19.
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V Mikulasovi II. sa na rusky tron dostal ¢lovek, ktory vladnut' nechcel.
Miloval pokojny rodinny Zivot a vladnutie povazoval za tarchu. Az do konca zivota
ho ovladala jeho panova¢na manzelka Alexandra, predtym princezna hessensko-
darmstadtska. Mikulas II. bol flegmaticky a nerozhodny ¢lovek, ktory v rodinnom
zivote nachadzal utek pred problémami doby, ktorym v mnohych ohl’adoch vébec
nerozumel.* Vyznamny vplyv mala cdrovna na Mikula$a II. najmi v poslednych
rokoch vlady, ked’ sa vcelku tplne stiahol do stikromného a rodinného Zivota.” Ko-
reSpondencia oboch to jasne dokazuje najma v rokoch prvej svetovej vojny. Denniky
ukazuji eminentny zaujem céara o rodinu, jeho vyslovnu nechut’ a odpor v vladnu-
tiu, ktoré berie ako svoj udel, istym sposobom ako kriz dany Bohom. Zaroven
zachycuju jeho presvedcenie o Prozretelnosti, pomerne malo miest sved¢i o neja-
kom strachu, obave z budiicnosti svojej aj Ruska.** Velky vplyv na Mikul4sa II. mal
hlavne spociatku Pobedonoscev, ktorého hlavnou Zivotnou napliou bola ochrana
samoderzavia.*’ Jeho pohl'ad na veci bol skoro totozny s poh'adom Pobedonosceva,
ako ho prezentuju jeho state v Moskovskom zborniku (1896). ,,Parlamentarizmus je
najvicsou 1zou nasej doby*, pisal Pobedonoscev.*®

Prvé roky jeho vlady mozno smelo oznacit’ privlastkom uspesné. S pomocou
zahrani¢nych po6ziciek a schopnych poradcov prispel k vyraznému ekonomickému
pokroku Ruska. Vybudovanie modernej ZelezniCnej siete, rast exportu a indus-
trializacia mali vSak aj svoju odvratenu tvar - narastajuce masy proletariatu. V roku
1898 navrhol zvolanie konferencie o najefektivnejSich metédach zabezpecenia
a ochrany mieru austanoveni hranic zbrojenia. V dosledku toho sa uskutocnili
mierové konferencie v Haagu v rokoch 1899 a 1907.

Porazka v Rusko-japonskej vojne vyostrila vntitorné rozpory, ktoré vyvrcholili
Krvavou nedelou. Udalosti 9. januara 1905, spdsobené dobrodruznou politikou
Georgia Gapona a nezodpovednym pristupom ministra vnitra kniezata P. D. Svja-
topolk-Mirského a vy$sich vojenskych a policajnych predstavitelov, boli Mikula-
Som II. neoCakavané. Aktivny podiel na udalostiach nemal — v ¢ase nepokojov sa ani
nenachadzal v meste.

Politickou opoziciou bol v§ak prezentovany ako hlavny vinnik udalosti, ¢o
zdeformovalo predstavy spoloc¢nosti o jeho postoji k robotnickej otazke. Podrylo
moralno-politickl prestiz monarchie a cara osobne, ¢o bolo aj cielom liberalne
orientovanych kruhov, ktoré sa dlho snazili o zlomenie moci samoderzavia. V snahe
zachranit’' situaciu, zriadil Mikuld§ II. organ volenej Dumy, ktora prebrala Cast
legislativnej moci. Pravny stav bol taky, zZe ,,vSeruskému imperdatorovi patri naj-

42 SVANKMAIJER, M. A KOL. : Déjiny Ruska. 2004, s. 320.

4 KOKOVCOV, V. N. : Iz mojego proslogo. Vosspominanija 1903-1919 gg. 1. Moskva 1992,
s. 157.

4 Deniky st pristupné ne internete podl'a vydania v Krasnyj archiv. 1927. Ne 1—3; 1928. Ne 2.
Dnevniky Nikolaja II. (1894-1916), http://rus-sky.org/history/library/dairy.htm. Knizné vydania:
Dnevnik imperatora Nikolaja. Berlin 1923; Das Tagebuch des letzten Zaren von 1890 bis zum Fall.
Berlin 1924 (vyber); Dennik cara Mikuldse. Praha 1925; Dnevniki imperatora Nikolaja II. Mos-
kva 1991 (Gplny text); Korepondence carskych manzeli (Listy carskych manzelu z let vilecnych).
Praha 1933.

4 FERRO, M.: Nikolaj II. Moskva 1991, s. 33.

4 POBEDONOSCEYV, K. P. : Moskovskij sbornik. Moskva 1901, s. 27. Tiez v Pisma K. P. Pobedo-
nosceva k Aleksandru 111 (za 1881-1894 gg.),

http://www.rus-sky.org/history/library/pobed1.htm (24. 02.06)

235



S tefan Kuruc

vy$Sia a samostatna moc. Podriadit’ sa jej ...vo svedomi prikazuje sam Boh. Osoba
imperatora je posvitna a nedotknutelna.... Zakonodarni moc uskutocnuje v spojeni
so Statnou radou a Statnou dumou.“*’ Duma bola v neustalej opozicii proti carovi.
Nasledovalo kratke obdobie demokratickych reforiem. Konzervativne sily vsak uz
onedlho prinutili cara postupne odburat’ vié§inu ustupkov.*®

Na vojnu s Japonskom bolo Rusko totalne nepripravené a povazovalo ju
za kratkodobu epizddu. 400 tisic zabitych, ranenych a zajatych, spolu s velkymi
materidlnymi stratami, poznacil MikuldSov pohl'ad na moznost' vovlecenia Ruska
do novej vojny. Pred 1. svetovou vojnou kolisal medzi snahou vSetkymi silami
zachovat’ mier a nedocenenim nebezpecenstva nastavajucej vojny. Dnes je zrejmy
velky vplyv ,,vojensko-patriotickych® ministrov na cara - ,,pacili sa mu vystupenia
tych ministrov nacionalistického rdzu. Robili mu dobre ich pochvalné ody o jeho
bezhranicnej oddanosti ludu,... o tom, Ze Nemecko len strasi svojimi pripravami
a nikdy sa neodhodld ma ozbrojeny stret...*®

Nepokoje vyvolané rusko-japonskou a svetovou vojnou povaZoval za bez-
vyznamné a dotykajiuce sa len malej Casti krajiny. Mnohi davaju Mikulasovi II.
za vinu, ze svojou nerozhodnostou a pod tlakom manzelky Alexandry vohnal Rus-
ko do prvej svetovej vojny.

Tazko prezivajuc neuspechy prvého roku vojny rozhodol a vziat zodpo-
vednost’ do vlastnych rik a 22. augusta 1915 prevzal hlavné velenie. To bola jeho
osudova chyba. Vrcholnym odovodnenim jeho rozhodnuti bol ¢asto vnatorny hlas,
instinkt, intuicie, o ktorych veril, ze v podstate nemo6zu byt mylné. Preto Casto ko-
nal bez planu, koncepcie a konkrétnych predstav. Nepriatelov videl v liberalnej
opozicii a niektorych ministroch, veelku neddveroval inteligencii. Chybala mu pev-
na vola, rozhodnost’ a schopnost’ chapat’ vyznam a dosah konania a veci. K ¢omu sa
sam odhodlal, to zvycajne nedopadlo dobre — sam o sebe hovorieval a veril, Ze ma
v Zivote smolu.”

Faktom zostava, ze v Case vrcholiaceho vojnového konfliktu uz Mikuldsa
nemiluje ani lud, ani aristokracia. Lud mu vycita mnozZstvo obeti, ktoré si vyZiada-
la vojna, aristokracii sa nepdci arogancia a obrovsky vplyv, ktory ma nad carskou
rodinou neukojeny mnich Rasputin.”' Mikula$ sa postupne uzatvaral pred svetom.
Ociti svedkovia tvrdili, ze ked’ vo februari 1917 podpisoval vlastna abdikaciu, bolo
na jeho tvari vidiet' znaky ulavy. Ako neskorSie sved¢ia vyroky ucastnikov ab-
dikacie, je zrejmé, ze po podpise abdikacie okolie cara odpisalo. Car sa zbavil ta-
zivej povinnosti vlady a planoval si sukromny Zivot v Rusku vo svojom palaci
na Kryme.”> V texte abdikicie sa piSe: ,,V tychto, v Zivote Ruska rozhodujiicich
dnoch, pokladali sme za povinnost svojho svedomia ulahcit svojmu ndrodu tesnej-
Sie zjednotenie a zomknutie vSetkych narodnych sil pre najrychlejsie dosiahnutie
vitazstva a v zhode so Statnou dumou sme uznali za uzZitocné zriect' sa tronu ruskej

47 Osnovnyje Gosudarstvennyje zakony 23 aprela 1906 g. Elektronnaja biblioteka Istorice-
skogo fakulteta MGU im. M. V. Lomonosova., http://www.hist.msu.ru/ER/Etext/apr1906.htm
(24. 02.06)

“ KOKOVCOV, V. N. : Iz mojego proslogo. Vospominanija 1903-1919 gg. 11. 1992, s. 108.

4 KOKOVCOV, V. N. : Iz mojego proslogo. Vosspominanija 1903-1919 gg. 1992, s. 108.

SO VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 19, 24-25.

S'VEBER, V. : Mikulas II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 443.

S2VEBER, V. : Mikulds II. a jeho svét. (Rusko 1894-1917). 2000, s. 433.
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rise a zloZit zo sena zvrchovanii moc.**:

Zachovanie monarchie vnimal Mikula§ ako nemenny a nenarusSiteny princip.
Tento postoj pretrval u neho do konca jeho zivota. Preto abdikoval v prospech svoj-
ho brata Michaila, ale ten tron neprijal.** Rusk4 monarchia skonéila.

Hodnotenie rozhodnuti Mikulasa II. je zlozité. Jednak pre jeho uz zmienené
charakterové vlastnosti a aj pre navzajom si odporujice svedectva sucasnikov, kto-
ré su rozporuplné nezavisle od ich sympatii alebo antipatii.

V poslednych 20 rokoch do revolucie napriek snahe vlady cara, synodalnej
byrokracie a ateistickej inteligencie sa cirkev dostala z izolacie. Styky s liberalnou
tlaGou znemoznili vlade nad’alej zapchavat’ cirkvi ista. Okrem toho duchovenstvo
bolo zastupené aj v Dume. Tu sa ukazuje, ze tvrdenie o reakénosti cirkvi ako celku
nie je na mieste. Do prvej Dumy boli zvoleni Siesti knazi a dvaja biskupi. Biskupi
inklinovali k pravici, kiazi k lavici a centru.”® Tendencie duchovenstva sa napokon
ustalili v pravici. Zda sa, duchovenstvu bolo umoznené zucastnit’ sa volieb a za-
sadnit’ v Dume preto, aby tam posobilo ako svojho razu brzda liberalno-demo-
kratickych tendencii. Ukazalo sa, Ze vysledok bol opaény: ucast’ pravoslavneho
kléru v Dume akoby posviicovala jej antimonarchistické tendencie.*®

Vztahy cirkvi a Docasnej vlady neboli konfliktné, pravda ak odhliadneme
slaby protest proti postatneniu 37 tisic cirkevnych $kol. Clenovia synody sa ani
nesnazili vyhoviet' prosbe oberprokurora Rajeva v marci 1917, aby verejnym vy-
hlasenim vystapili na ochranu monarchie. Synoda zareagovala na abdikaciu Miku-
148a II. lakonickym vyhlasenim, za¢inajicim sa slovami: ,,stala sa véla BozZia“.

Zatknutie carovnej prebehlo 21. marca (rovnako ako zatknutie cara) generalom
L. Kornilovom a plukovnikom Kobylinskym. Diia 22. marca pricestoval car do Car-
ského Sela.’” Nariadenie Docasnej vlady o zatknuti cara a carovnej z 20. marca
neobsahuje nijaké dovody zatknutia. Predseda Docasnej vlady knieza Evov neskor
povedal, Ze zatknutie bolo psychologicky nutné — bolo treba obmedzit’ styk byva-
1ého céara, len nedavno stratiaceho moc. Vlada bola pod tlakom verejnosti, ziadaji-
cej vySetrovanie ¢innosti byvalého cara a carovnej, v ktorych verejnost’ videla $ko-
du narodnym zaujmom vo vnutri aj smerom do zahranicia.

Minister spravodlivosti Kerenskij tvrdil, Ze k zatknutiu cara dos§lo pre krajne
nepriatel'ské postoje vojakov a robotnikov petrohradského a moskovského rajonu
voéi carskej rodine Ked’Ze moskovsky soviet Ziadal popravu cara, zatknutie bolo
vlastne pre ich ochranu. Bolo jasné ze sa blizili rozhodujice dni boja Docasnej
vlady s bolevikmi (v oktébri a novembri).*® Na druhej strane bol car s manzelkou

33 Ob otreceniji Gosudarja Imperatora Nikolaja II ot prestola Rossijskogo i o sloZeniji s sebja
verchovnoj viasti. In: Rossijskoje zakonodatelstvo X-XX vv. 9. Zakonodatelstvo epochi burZoazno-
demokraticeskych revoljucij. Moskva 1994, s. 122-123.

3% Ob otkaze Velikogo Kiiazja Michaila Aleksandrovica ot vosprijatia verchovnoj vlasti vpred
do ustanovienija v Ucreditelnom sobraniji obraza pravlenija inovych osnovnych zakonov
gosudarstva Rossijskogo. In: Rossjiskoje zakonodatel'stvo X-XX vv. 9. Zakonodatel'stvo epochi
burzoazno-demokrati¢eskych revoljucij, s. 126-127.

3 POSPELOVSKIJ, D. V.: Russkaja pravoslavnaja cerkov v XX veke. Moskva 1996, s. 31.

% POSPELOVSKIJ, D. V.: Russakaj pravoslavnaja cerkov v XX veke. 1996, s. 33.

57 SOKOLOV, N. A. : Ubijstvo carskoj semji. gl. 1. Arest Gosudarini.,
http://rus-sky.org/history/library/sokolov.htm (24. 02.06)

8 KERENSKIJ, A. F.: Gatc¢ina. Moskva, 1990,
http://www.kuzbass.ru/Memuary/Kerenskij/gatchina.txt. (24. 02.06)
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upodozrievani z tendencii k separatnemu mieru s Nemeckom. Docasna vlada to
chcela vysetrit a 17. marca 1917 bola na to vytvorena $pecialna komisia.” Vyget-
rovatel'ovi komisie Rudnevovi sa vSak nepodarilo najst’ dokazy o zrade Mikulasa
a Alexandry. Potvrdil to aj minister Kerenskij, podobne premiér Cvov.*

Posledné mesiace stravil Mikulas II. v ustrani internacie. Stranky z jeho den-
nika prezradzaju, Ze boli naplnené obrovskym nabozenskym vzplanutim a upnutim
sa na rodinu. Car prezival paradoxne v internacii chvile najvac§ieho osobného $t'as-
tia. Vsetko sa zrutilo az v roku 1918, ked’ dvanast’ Cervenoarmejcov povrazdilo Ro-
manovovcov v Jekaterinburgu.

Okrem toho boli fyzicky zlikvidovani aj ostatni ¢lenovia carskej rodiny, ktori
neodcestovali do zahrani¢ia. V Jekaterinburgu zavrazdeni car Mikulas II., carovna
Alexandra,” naslednik trénu Alexej, velkokiazné Olga, Tatiana, Maria, Anastazia.
V Alapajevsku boli zavrazdeni velkoknazna Jelizaveta Fjodorovna, velkoknieZa
Sergej Michajlovi¢, kniezata Konstantin Konstantinovi¢, Igor Konstantinovi¢, grof
Vladimir Paleja,*> v Perme velkoknieZa Michail Alexandrovi¢. Tym vymrela priama
vetva rodu Romanovcov.

Len smrt’ cara bola verejne oznamena ako poprava po rozsudku Uralského
oblastného sovdepa. O ostatnych Romanovcoch nebolo vydané oficidlne vyhlasenie
okrem carovnej Alexandry a naslednika Alexeja. o ktorych bolo oznamené, Ze boli
z Jekaterinburgu dopraveni na bezpe¢né miesto. Ked” skoro po roku vysla vec na-
javo, nova bolSevicka vlada vyuzila prilezitost’ a obvinila z vrazdy céara svojich
politickych odporcov Tavych eserov, s ktorymi bol uskutoéneny demonstrativny
proces. Boli to predstavitelia jekaterinburgského sovdepu a devat’ ¢ervenoamejcov,
ktori boli odstideni na smrt’ a popraveni. Vo veci ostatnych Romanovcov sa nijaky
std nekonal. To vSetko ukazuje na to, Ze sovietska vlada z jednej strany povazovala
odstranenie Romanovcov pre svoje celkové ovladnutie Ruska za vyznamné, a z dru-
hej strany predsa tu len bola obava z postoja verejnej mienky, preto usilovne Sirila
spravu o odchode ostatnych ¢lenov carskej rodiny do Nemecka.

3.2. Cirkevno-hagiograficky pohl’ad

Za vlady Mikulasa II. bolo postavenych viac ako 10 tisic farskych (prichod-
skych) chramov a viac ako 250 klastorov. Casto sa osobne zucastiioval na kladeni
zakladnych kamenov a posviackach chramov, mnohé boli financované z rozpoctu
Statu. Pocas jeho vlady Synoda kanonizovala viac svitcov ako v predchadzajicom
obdobi (od Petra 1. do Alexandra II.): Feodosij Ugli¢sky (kan. 1896), Serafim
Sarovsky (kan. 1903), kilazna Anna KasSinska (obnovenie kultu v roku 1909 - po de-
kanonizacii v roku 1699), Joasaf Belgorodsky (kan. 1911), Hermogen Moskovsky
(kan. 1913), Pitirim Tambovsky (kan. 1914), Joann Tobol'sky (kan. 1916). Miku-

% SOKOLOV, N. A. : Ubijstvo carskoj semji gl. 1. Motivy aresta Gosudarja i Gosudarini, http:/
rus-sky.org/history/library/sokolov.htm (24. 02.06)

% SOKOLOV, N. A. : Ubijstvo carskoj semji gl. VII. Rassledovanije Crezvyc¢ajnoj Sledstven-
noj Komissii ob ,,izmene*“ Gosudarja i Gosudaruni, http://rus-sky.org/history/library/sokolov.htm
(24. 02.06)

o podrobny Zivotopis PAVLOV, M.: Zizii Aleksandry Feodorovny Romanovoj, poslednej vserossi-
Jskoj imperatricy, http://www.wco.ru/biblio/zip/alexf3.zip (24. 02.06)

©2 MAYLUNAS, A .- MIRONENKO, S.: 4 Lifelong Passion. New York., February 1997., s. 638-
639. Zivotopis velkokiiaznej Jelizavety v POLSKY, M.: The New Martyrs of Russia. Montreal
1972, s. 124-132.
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148 II. osobne naliehal na niektorych ¢lenov Synody pri kanonizacii Serafima Sarov-
ského, Joasafa Belgorodského, Joanna Tobolského.

Na druhej strane, nehladiac na mnoho podnetov, ktoré k nemu prichadzali,
neodhodlal sa k prekro¢eniu cirkevnej politiky svojich predchodcov, t.j. na zmenu
systému cirkevnej spravy a obnovenie patriarchatu. St zname aj pripady odstranenia
biskupov, ktori kritizovali vplyv Rasputina na carsky dvor: saratovsky biskup Her-
mogen Dolganov bol zbaveny uradu aposlany do Zirovnického Uspenského
klastora,” peterburgsky metropolita Vladimir bol premiestneny na metropolitny sto-
lec do Kyjeva (neskor tam zahynul muéenickou smrtou).* Vo svojej politike bol
Mikulas II. vedeny starostlivostou o blaho pravoslavnej cirkvi, no zatazeny systé-
mom $tatneho cirkevnictva a v ¢ase revolu¢nych kriz nemohol najst’ adekvatne od-
povede na otazky doby.

Pre¢o bol Mikulas II. zavrazdeny? Pohlad pravoslavnej ruskej emigracie
poskytuji slova biskupa Joanna Maximoviéa z roku 1936: ,, Pretoze bol cdrom,
cdarom z BozZej milosti. Bol stelesnenim pravoslavneho pohladu na svet, ze car je slu-
zobnikom Bozim, je zodpovedny Bohu... nielen ako individuum, ale aj ako car. To
rusky pravoslavny [ud veri, to pravoslavna cirkev uci, tak to Nikolaj II. vnimal
a citil. Videl nesenie carskej koruny ako sluzbu Bohu.*®

Rozgirujaci pohl'ad poskytuje text kniezata Zevachova z méja 1928, duchov-
ného autora, zijiceho v emigracii v Taliansku (zomrel v Bari v roku 1938): ,,Preslo
desat’ rokov od padu a doteraz niet jednotného pohladu na pricinu... Hoci kazdy
inak vysvetluje pric¢inu padu Ruska... vSetci otvorene alebo zakryto zvaluju vinu
za pdd Ruska na cara, obviniujuc ho zrozlicnych zlocinov... Aj jeden z naj-
vyznamnejsich hierarchov ...cirkvi obvinil cdra z nechuti k obnoveniu patriarchatu.
Hovoria: ,,Boh potrestal cdara aj carovnul... Statna duma obvinila cdra..., e nechcel
zlozit svoje carstvo... a tak porusit’ slub dany Bohu pri korunovdcii... Verejnost,
ustami svojich predstavitelov uz davno kricala, Ze samoderzavie zastaralo a uroven
kulturneho rozvoja ruského naroda uz davno prerastla tuto formu... Este aj sami
monarchisti... obvinovali cara z bezcharakternosti, hovoriac, Ze je velmi slaby
a nema vlastnosti potrebné kazdému nositelovi moci... V momente katastrofy sa zlia-
li rozlicné obvinenia dohromady... Ustupujuc.. car sa podriadil... Je zardazajuce, Ze
vdobe, ked sa dial tento moment nicenia ruskej pravoslavnej Statnosti,.. pra-
voslavna cirkev v osobdch svojich predstavitelov mlcala. Neodvadzila sa zastavit
zloc¢innu ruku... pohroziac exkomunikaciou, micky hladela ako sa zloc¢inny mec
vzndia nad hlavou Bozieho pomazaného .

Vrazdou cara l'ud prisiel o jedinu postavu samoderzavia, s ktorou sa duchovne
identifikoval. Este v roku 1924 spomina franctizsky socialista Henri Beraud, ze pri
navsteve v Rusku videl portrét nebohého cara v rolnickych chalupach v ,, krasnom
ugle “ spolu s ikonami a rolnici ho presviedéali, Ze car neumrel.®’

% Materialy k kanonizaciji Nikolaja Il i Carskoj semji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (24. 02.06)

 Materialy k kanonizaciji Nikolaja II i Carskoj semji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (24. 02.06)

% SERFES D.: Miracles Of The Tsar Martyr Nicholas II of Russia,
http://www.serfes.org/royal/miracles.htm (24. 02.06)

% ZEVACHOV, 1. D.: Vospominanija. Sentabr 1915 — mart 1917,
http://www.rus-sky.org/history/library/ zhevahov.htm (24. 02.06)

%7 GRAJEWSKI, A.: Rusko a kiz. Z dejin pravoslavné cirkve v SSSR. 1997, s. 9-10.
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Car bol od bezného ¢loveka tak d’aleko, Zze v ruskej spolo¢nosti mohol d’alej
pretrvavat’ mytus dobrého batusku céara, ktorému zIi tiradnici prekazaju robit’ dobro
v prospech l'udu. Pravoslavne krest'anstvo bolo tak hlboko zakorenené v dusi rus-
kého cCloveka, ze pre revoluénych vodcov bolo maximalne nebezpecné. To zdo-
vodiuje rozsiahle profanacie chramov hned” po novembri 1917. Za pozornost’ stoji
aj to, Ze vacSina prislusnikov revoluéného S$tdbu a neskor vedicich rozliénych
stranickych organov bola neruského pévodu.

Z nabozensko-mravného hl'adiska jekaterinburgska vrazda je snahou zniéit’ to,
¢o bolo ruskému narodu drahé od doby prijatia krestanstva. Tak sa narod, ktory
zlyhal pri obrane Bozieho pomazaného, fakticky zriekol ,, teokracie ako zakladu
Statu.

3.3. Priprava, priebeh a dosah kanonizacie

Snahy o svétoreCenie zacali zo strany ruskej pravoslavnej cirkvi v emigracii
hned’ po jej zorganizovani v Juhoslavii. Odtial’ pochadzaju aj prvé udalosti, inter-
pretované ako zazraky: zjavenie sa Mikulasa II. vo sne istej zene vroku 1925,
zazra¢né docCasné vytvorenie obrazu Mikulasa II. pri malbe kostola v klaStore
sv. Nauma na Ochridskom jazere ruskym maliarom S .F. Kolesnikovom.®® V roku
1930 sa obyvatelia Leskovaca v Srbsku obratili na Synodu Srbskej pravoslavnej
cirkvi so Zziadost'ou o kanoniziciu Mikulasa II. ako mudenika.®® V kontexte doby bol
vnimany aj ako celosvetovy ochranca pravosldvnej viery.”

Ruska pravoslavna cirkev v zahrani¢i kanonizovala céarskych ruskych mu-
¢enikov (cara Mikulasa II., carovni Alexandru, ich deti velkovojvodkyne Olgu,
Tatianu, Mariu, Anastaziu a carovica Alexeja) 1. novembra (podla julidnskeho
kalendéra) roku 1981. Velkovojvodkyiu Jelizavetu Fjodorovnu a sestru Barbaru
kanonizovala 4. februara 1997. Obe kanonizacie sa po pade komunizmu Ruska
pravoslavna cirkev rozhodla preskiimat’.”!

Svitoreceniu posledného ruského cara predchadzal v Rusku dlhy zépas. Nie
vSetci Clenovia synody videli v osobe posledného panovnika stelesnenie kres-
tanskych cnosti. Dal$i mali strach z toho, Ze jeho povysenie na piedestal svitcov
si budi ludia vysvetlovat ako rehabiliticiu rezimu, ktory stelesiioval. Kon-
zervativne kridlo ruskej cirkvi ddva cédrovi za vinu aj to, zZe svojou abdikaciou
2. marca 1917 uvolnil cestu bol'Sevikom. Liberali zas zdoraziuju jeho ulohu pri
krvavom potlaceni robotnickych vzbur.

Od roku 1990 sa v Rusku udiali niektoré udalosti, ktoré znovu upriamili
pozornost” verejnosti a aj Casti hierarchie na otazku osudov Mikuldsa II. a jeho
rodiny. V roku 1991 bola cirkvi vratend Feodorovska carska katedrala (sobor), po-
stavena z nariadenia Mikuldsa II. vroku 1912 blizko Alexandrovského palaca.
V tom isto roku boli v Kazanskom sobore v Sankt-Petergburgu objavené pozostatky
Serafima Sarovského a Joasafa Belgorodského, o kanonizaciu ktorych sa Mikulas II.
zaslizil. Dna 19. maja 1991 sa konali verejné oslavy narodenin cara v okoli Feodo-

8 ROUZ, S.: Car — mucenik Nikolaj,
http://www.holy-transfiguration.org/ru/library_ru/royal_nik_ru.html (24. 02.06)

® Miracles In Serbia, On Behalf Of The Intercessions Of The Tsar-Martyr Nicholas II .,
http://www.serfes.org/royal/miracles.htm (24. 02.06)

° SOBOLRYV, S.: Ob istinnom monarchiceskom mirossozercaniji. Sankt-Peterburg 1994, s. 322.
"I SERFES, D. : Miracles Of The Tsar Martyr Nicholas II . of Russia,
http://www.serfes.org/royal/miracles.htm (24. 02.06)
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rovského soboru.”” Do Ruska sa vracaji potomkovia Romanovcov. O. N. Kuli-
kovska-Romanovova podnikla v oktobri 1992 pat do Jekaterinburgu a na Ganijej
Jame (kde podrla predpokladov niektorych ¢lenov emigracie teld carskej rodiny roz-
sekali a spalili) sa konal moleben, kedZe zahrani¢na cirkev uz Mikulasa a jeho
rodinu kanonizovala. Podnikla pat aj do Alapajevska, na miesto smrti velko-
vojvodkyne Jelizavety Fjodorovny. Z jej sprav vysvita, ze uz v 70. rokoch babic¢ky
na sviatky chodilii k Ipatijevovmu domu v Jekaterinburgu a modlili sa za zavraz-
denych.”

Nariadenim biskupskej synody Ruskej pravoslavnej cirkvi bolo komisii pre ka-
nonizacie nariadené v roku 1992 popri vyskume o novomucenikoch doby komu-
nizmu zafat’ aj skimanie materialov, zviazanych s mucenickou smrtou carskej
rodiny. Boli skimané namietky odporcov kanonizacie, ktoré boli podl'a metropolitu
Juvenalija rozlicného charakteru a arozlicnej vedeckej trovne. NajzavaznejSou
namietkou bolo tvrdenie, Ze smrt’ carskej rodiny neméze byt chapana ako mu-
Cenictvo pre vieru v Krista. Po skiimani namietok dosla komisia k zaveru, ze kano-
nizacia carskej rodiny je mozna na zéklade strastoterpectva. Dalie namietky sa
opierali o fakty spojené so S$tatnou a cirkevnou politikou Mikulasa II. Komisia
pozorne preskimala zivot cara len po jeho zatknuti a v internacii, ¢o shvisi
so strastoterpectvom ako dovodom kanonizacie. V tomto obdobi nasla komisia
obdivuhodny priklad krestanskych cnosti. Synodalna komisia pre kanonizaciu pra-
covala podla Historicko-kanonickych kritérii v otazke kanonizdcie novomucenikov
Ruskej cirkvi, ktoré vypracovala synodalna komisia pre kanonizaciu svitych
a synoda biskupov ich schvalila 26 decembra 1995.™

V 90. rokoch sa otazka kanonizacie Mikulasa II. a ¢lenov jeho rodiny objavila
v mnohych publikaciach cirkevnych aj svetskych autorov. ViacsSina cirkevnych
autorov sa stavala za kanonizaciu. Patriarchovi a komisii boli doruc¢ené mnohé
ziadosti o kanonizaciu carskych mucenikov, v ¢om kompetentné autority videli
dokaz tcty k carskej rodine, ktora siaha k patriarchovi Tichonovi. Komisia sa sna-
zila, aby na jej ¢innost’ nemali vplyv nijaké politické zaujmy zvonka. Metropolita
zdo6raznil, Ze kanonizacia monarchu v ziadnom pripade nie je zviazana s ,,monar-
chistickou ideoldgiou” a rozhodne nemdze byt chapana ako kanonizacia monarchie.
Je samozrejmé, Ze Cinnost monarchu mad vzdy aj politicky kontext, ale cirkev ne-
kanonizuje a nekanonizovala monarchov z politickych dévodov.«”

Ludovy kult aktivizovali najmé nasledujuce udalosti. 31. januara 1997 vo Vos-
kresensku moskovskej oblasti ,,mirofocila“™® papierova ikona Mikulasa II. a knie-

2 LUBOMUDROV, A. M.: Znamenija BoZija ot svjatych ikon 1991-1996,
http://www.wco.ru/biblio/ (24. 02.06)

73 Podla rozpravania Z. Greben3tikovovej zoktébra 1993. KULIKOVSKAJA-ROMANOVA,
0. N.: Cudo na Russkoj Golgofe. Vladivostok 1994.

7 Uplny text v Kanonizacija svjatych v XX veke. Moskva 1999, s. 170-184. O préaci komisie bliz-
Sie pojednavajt MAKSIMOV, M.: O dejatelnosti sinodalnoj komissii po kanonizacii svjatych. In:
Pamjat’ mucenikov i ispovednikov RPC. Trudy. Vypusk 1. Novomuéeniki XX veka. Moskva 2004,
s. 16-17. MITROV, O.: Opyt napisanija zitij svjatych novomucenikov i ispovednikov Rossijskich.
In: Pamjat’ mucenikov iispovednikov RPC. Trudy. Vypusk 1. Novomuceniki XX veka. Moskva
2004, s. 24-27.

75 JUVENALII : Kanonizacija svjatych v Russkoj pravoslavnoj cerkvi, http://mospat.ru/index.php
(24. 02.06)

76 Vylugovala miro (vonavu latku, ¢asto olejovitej konzistencie).
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zat'a Vladimira. V roku 1998 zacalo ,, mirotocenie” na inej ikone Mikulasa II.,
¢o bolo chapané ako vyzva k urychlenej kanonizacii cara. Od roku 1999 zacala iko-
na putovat’ po ruskych chrdmoch.” Média priniesli spravy o zézraénych uzdra-
veniach, napr. uzdravenie 78-ro¢ného Alexandra Vytegova v juni 1999 pri dotyku
ikony cara Mikulasa.” Nie je zndme, nakol’ko boli tieto javy podrobené exaktnému
skiimaniu.

V suvislosti s 80. vyro¢im jekaterinburgskych udalosti sa v Rusku zdvihla vina
diskusii o autenticite pozostatkov, najdenych v roku 1995 a pripisovanych carskej
rodine. Stubezne sa $iril kult ,, Derzavnej* ikony a ,,carskych mucenikov*. Pocliatky
kultu ikony siahaju do roku 1917. Po trojnasobnom zjaveni Matky BoZej v sne po-
Cas februara 1917 Jevdokiji Andrianovej zo ZoriSkyna bola v den abdikacie Mi-
kulasa II. v kostole v Kolomenskom pri Moskve miestnym knazom otcom Niko-
lajom (presne podla popisu, ktory na zaklade zjavenia poskytla J. Andrianova)
najdena stara a zabudnuta ikona Matky Bozej. Udalost’ bola neskér chapana ako
posolstvo o tom, ze Matka BoZia prebera starostlivost nad Ruskom, ktoré ostalo
bez céra. Zadalo prichddzat mnoho putnikov, doslo aj k telesnym uzdraveniam.”
Povodna ikona z Kolomenského bola znovu najdend vroku 1990 v Statnom
historickom muzeu. Dna 15. marca 1998 sa konali slavnostné bohosluzby v Kolo-
menskom a slavnostna procesia sa konala v Moskve okolo kremel'skych murov
za ucasti asi 8 000 ucastnikov.

V Nikolskom chrame v Moskve sa sluzil akatist novomucenikom (aj ked’
v Rusku este oficidlna kanonizacia neprebehla). Na 'udovom zhromazdeni sa disku-
tovala otazka, ¢i s pozostatky, ktoré maji byt pochované v carskej hrobke v Sankt-
Petergurgu autentické a ziadalo sa vyhlasenie Sv. synody o tom Ze ostatky najdené
v Jekaterinburgu nie s ostatkami carskej rodiny. Pochybnosti o autenticite pozo-
statkov vyjadrila aj vdova po bratancovi Mikulasa II. Olga Nikolajevna Kuli-
kovskaja-Romanova, tak isto aj genetik Jevgenij Rogajev. Okrem Statnej komisie
historikov a sudno-medicinskych expertov pracovala aj komisia zostavena zahra-
ni¢nou ruskou emigraciou vroku 1989 v Bostone. Badania prebiehali v Rusku,
USA a Velkej Britanii, Odpor zahrani¢nych expertov ruskej emigracie smeroval
k snahe nedovolit’ pochovanie ,,nepravych pozostatkov* v carskej hrobke. Dia 22.
februara sa uskutocnilo modlitebné stretnutie na mieste atentatu na Alexandra II.
v Moskve. Doslo k protestom proti vtahovaniu pravoslavnej cirkvi do pochovania
,nepravych“ pozostatkov. Clenom 3tatnej komisie expertov bol totiz aj metropolita
kruticky a kolomensky Juvenalij, muz ¢. 2 moskovského patriarchatu. V noci z 23.
na 24. februara otriasli vybuchy miestom, kde kedysi v Jekaterinburgu stal
Ipatijevov dom. Drevent kaplnku na tom mieste uz dvakrat pred tym podpalili.
Mnozili sa vyzvy pravoslavnej verejnosti synode a patriarchovi, aby zabranili po-
chovaniu ,,nepravych pozostatkov. Podobne sa ziadala G¢ast’ zahraniénych expertov
v §tatnej komisii. V napétej situacii 26. februdra synoda pod predsednictvom pat-
riarchu prijala vyhlasenie v tom zmysle, Ze cirkvi neprinalezi overovanie vysledkov

7 LUBOMUDROV, A. M.: Znamenija BoZija ot ikon v konce XX veka v Rossiji. Duchovnyje itogi ,
http://www.wco.ru/biblio/ (24. 02.06)

8 SERFES, D.: Recent Miracle Of The Myrrh-Streaming Icon Of Tsar-Martyr Nicholas II.,
http://www.serfes.org/royal/newmiracle.htm (24. 02.06)

7 SERFES, D. : Miracle On The Day Of The Abdication Of Tsar Nicholas Il March 2, 1917,
http://www.serfes.org/royal/miracle4.htm (24. 02.06)
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expertov a kompetencie v tomto smere plne prenechava Republikovému centru
stdnomedicinskeho vyskumu a Generalnej prokurature.

Synoda sa vyslovila vtom zmysle, ze aj ked” st pochybnosti o autenticite
pozostatkov, je isté Ze ide o pozostatky obeti protinaboZenskych represalii, ktoré
vSak pre prietahy vo vyskume doteraz neboli po krestansky pochované. Synoda sa
vyslovila sa za urychlené pochovanie pozostatkov v symbolickom hrobe. AZ bude
autenticita dokdzana, nastane Cas na rieSenie otazky ich definitivneho pochova-
nia. Zahrani¢na komisia prijala toto rieSenie. 14. marca 1998 Statna komisia ozna-
mila ukondenie prac a potvrdenie autenticity pozostatkov.*® Pozostatky boli pocho-
vané do carskej hrobky.

Dna 14. augusta 2000 Synoda biskupov Ruskej pravoslavnej cirkvi rozhodla
o kanonizacii carskej rodiny a 860 dalSich mucenikov a vyznavafov doby pre-
nasledovania. Kanonizacia pri vsenoscnom bdeni na sviatok Premenenia Pana
v katedrale Krista Spasitel'a a zavi§ena sv. liturgiou na druhy den.®’' Hlava ruskej
pravoslavnej cirkvi Alexij II. uz vo svojom uvodnom vystupeni poas synody
konstatoval, ze medzi jej uCastnikmi s odlisné nazory na tato otdzku a vyjadril
obavy z hroziacej nebezpec¢nej schizmy. Netajil sa tym, Ze on sam je skor proti nez
za kanonizaciu. Napokon vSak zdvihol suhlasne ruku. Metropolita Juvenalij, ktory
predseda komisii pre svitoreCenia, citil zas potrebu dodat, Ze,,pravoslavna cirkev
(tymto aktom) neposvitila aj monarchiu ako formu viady.” ,, Posledny rusky pravo-
slavny vladca a clenovia jeho rodiny,” pise sa v oficidlnom zdovodneni kano-
nizacie, ,,su podla nas prikladom uprimného hladania, ktorého cielom bolo vniest
do ich viastnych Zivotov evanjeliové principy utrpenia, znasaného s trpezlivostou
a oddanostou pocas viiznenia a umucenia.“*

Jednym z dévodov priklonu odporcov kanonizacie k suhlasu s iou méze byt aj
nazor, ze ,,yusky ndrod je povinny konat pokdnie z toho, co bolo nim alebo v jeho
mene uskutocnené v roku 1917. Toto pokanie nemda mat politicky charakter, ale ma
byt opravdivou metanoiou a vzdanim ucta umucenym. Takémuto pokaniu by zodpo-
vedala kanonizdcia... cara ajeho rodiny ako strastoterpcov... Aj obete politickych
vrazd mozu byt svdtymi strastoterpcami, pretoze ich zabili ako symboly pra-
voslavneho Ruska.*®

Rozpadom ZSSR a komunizmu vznikla pre ruské pravoslavie nova situacia.
Slobodna cirkev v slobodnej spolo¢nosti bola postavena tvarou v tvar historicke;j
dileme. Cast hierarchie a veriacich je ochotna akceptovat cirkev integrovana
do Statnych Struktar v presvedceni, Ze iba akcentovanie ruského nacionalizmu spo-
jeného s pravoslavim pomdze Rusi udrzat’ v mnohonarodnostnom impériu hegemo-
niu. Spojenie cirkvi so Statom je pre nich navratom k tradicii, ktora spojovala ruska
spolo¢nost’ starocia. A Mikulas II. je reprezentantom tejto tradicie.

Rusko hladd svoju novi tvar. Mnohi veria, Ze novy svity sa moze stat
symbolom, s ktorym sa bude moct stotoznit. Sedemdesiat rokov Rusov strasSili

80 Pravda o ,,jekaterinburskich ostankach ", http://rus-sky.com/ (24. 02.06)

81 SERFES, D. : The Holy Canonization of The Royal Martyrs Tsar Nicholas & Family of Russia on
August 20, 2000, http://www.serfes.org/royal/Holycanonization.htm (24. 02.06)

82 JUVENALIJ : Kanonizacija svjatych v Russkoj pravoslavnoj cerkvi, http://mospat.ru/index.php
(24. 02.06)

83 Materialy k kanonizaciji Nikolaja II i Carskoj semji,
http://www.ipmce.su/~cyril/orthodox/tzar/index.htm (24. 02.06)
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pribehmi o carovi MikulaSovi Krvavom a jeho hysterickej Zzene, ktora vtiahla Rus-
ko do vojny a nechala I'udi zomierat’ od hladu. Teraz zrazu poc¢tavaju uplne odlisna
verziu tohto pribehu. Povravalo sa, Ze jednym z tych, ktori vytrvalo lobovali za svi-
toreCenie cara, je aj prezident Putin. Kremel' pravdepodobne ocakava od nového
svétca obnovenie pretrhnutej historickej kontinuity, symbol, okolo ktorého by sa
mohlo opdt’ zhromazdit’ celé Rusko. V tomto zmysle stoji za pov§imnutie, Ze v roku
2004 bol kanonizovany rusky admiral Fjodor Usakov, hrdina namornych vojen
proti Turecku a Napoleonovi. 26. septembra 2005 bol vyhlaseny moskovskym pat-
riarchom Alexejom II. za ochrancu ruského bombardovacieho letectva s dlhym
doletom. Patriarcha osobne ulozil pozostatky a ikonu svétého do kaplnky 37. arma-
dy ruskych leteckych sil, ktorych velitel'stvo sa nachadza v Moskve.

ThDr. Stefan Kuruc, PhD.; Katedra histérie Filozofickej fakulty, Katolicka univerzita,
Hrabovska cesta 1, Ruzomberok 034 01 (angelo@stonline.sk)

Summary

Nicholas II. and his Canonisation in the Context of Relations between Russian
Orthodoxy and the State

Stefan Kuruc

The year of 1917 was the break point not only for the Russian Orthodox
Church, but also for the whole of Russia and the whole world. February, 24/March,
9 in Petrograd disorders have begun. According to the counsel of his advisors, in
order to quiten disorders, emperor Nicholas II abdicated from the throne for himself
and his son, and transferred it to his brother great gount Mikhail Aleksandrovich.
Great count refused and the governing power was transferred to the Provisional
Government with count Lvov at its head, who was in July replaced by Kerensky.
On March 8/21 the emperor with his family was arrested.

When Nicholas II abdicated, the Russian Orthodox Church was governed by
the Most Holy Synod. After emperor's abdication and February coup it became clear
that the governing of the church should be concentrated in the hands of one person,
that is the patriarch. The Local Holy Council of Moscow chose metropolitan Tikhon
(Belavin) for a patriarch,. The government of the Provisional Government was
weak, bolsheviks took advantage of it and in October, 25/November, 7 of 1917
illegally and by force seized power. During the night of October 25, Bolsheviks took
over the Winter Palace and dispelled the Provisional Government. The new
government in order to stay in power began to carry out well calculated terror. Right
after abdication, the emperor with his family were arrested by the Provisional
Government, and then on July, 4/17, 1918 (the night of 17/18) were shot by the bol-
sheviks. Soon, patriarch Tikhon has suddenly died (1925).

One of the important spiritual events took place when the Russian Orthodox
Church Abroad on November 1, 1981 - according to long time ago established
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custom in the orthodox church - has canonized Holy New Martyrs and Confessors
of Russia. All those who died for the Orthodox faith during the Godless period.
Canonization meant the beginning of the repentance for the participation in the af-
fairs of atheists and has the strong moral value. On August 14, 2000 during the
meeting of the Synod of Bishops of the Russian Orthodox Church in Moscow,
the decision was finally announced that all of the members of the Synod of bishops,
including the patriarch, agreed to canonization of Nicholas II and his family, along
with additional number of New Martyrs and Confessors, as well as local saints
within Russia. The canonization of Nicholas and his family, has taken place,
officially, on feast of Transfiguration, August 20, 2000. They were not named
martyrs, since their death did not result immediately from their Christian faith;
instead they were canonised as passion bearers. According to a statement by the
Moscow synod, they were glorified as saints for the following reasons: ,,In the last
Orthodox Russian monarch and members of his family we see people who sincerely
strove to incarnate in their lives the commands of the Gospel. In the suffering borne
by the Royal Family in prison with humility, patience, and meekness, and in their
martyrs deaths in Ekaterinburg in the night of 4/17 July 1918 was revealed the light
of the faith of Christ that conquers evil.
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Cesta k svitosti

Osudy gréckokatolickych biskupov
P. P. Gojdic¢a a V. Hopka po roku 1948

Jaroslav Coranic

CORANIC, Jaroslav : The Way Work the Sanctification. The Fate
of the Greek-Catholic Bishops P. P. Gojdi¢, OSBM and ThDr. V. Hopko

after 1948. In: Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti II. Bratislava: Chro-

nos, 2006, p. 247-260.

This work daels with the difficult life of the Greek-Catholic bishops
Pavol Peter Gojdic, OSBM and ThDr. Vasil' Hopko after communist
subversion in Czechoslovakia in 1948. In 1950 the Greek-Catholic
church of Chechoslovakia was forcibly erased in this area and this was
the reason why the representatives’ persecution was even worse. This
eventually led to their beatification in local church of Slovakia.

KEYWORDS : Pavol Peter Gojdi¢, Vasil’ Hopko, Greek-Catholic
Church, Presov Assembly, Beatification

V minulom roku sme si pripomenuli 55. vyroc¢ie smutne znamych udalosti lik-
vidacie gréckokatolickej cirkvi komunistickou mocou a 45 rokov od umrtia (17. jula
1960) presovského gréckokatolickeho biskupa Pavla Petra Gojdi¢a, OSBM. V tom-
to roku zase uplynulo 30 rokov od smrti (23. jula 1976) pomocného preSovského
biskupa Vasil'a Hopka.

Vyvoj situacie v Ceskoslovenskej republike po skondeni II. svetovej vojny
smeroval ku komunizmu pod sovietskou nadvladou. Politika Statu pritom viedla
k postupnému zatlacovaniu katolicizmu do tizadia. V mocensko-politickych kruhoch
bola cela akcia likvidacie gréckokatolickej cirkvi starostlivo pripravovand v ramci
celkovej likvidacie Cirkvi. Aby tento ateizacno - likvidacny timysel nebol taky
zjavny, tento utok sa mal previest’ formou odtrhnutia gréckokatolickej cirkvi od ka-
tolickej cirkvi a nasledne ju priclenit do pravoslavnej cirkvi. Celd akcia bola
starostlivo pripravovana stranicko - Statnym aparatom stalinsko - gottwaldovského
Ceskoslovenska.'

Rozhodujuci vplyv na d’alsi osud gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
mal komunisticky Statny prevrat vo februari 1948, po ktorom celil biskup Gojdi¢
rasticemu tlaku na svoju cirkev. Utoky za&inali naberat’ na intenzite a stavali sa
Coraz zjavnejSimi. Takymito mozno nazvat bezprecedentné prehliadky a neskor
zatykanie reholnikov vo vSetkych gréckokatolickych klastoroch. Vladna moc

"' VASIL, C.: Vladyka Pavol Peter Gojdi¢, OSBM. — In : Zostali verni - Osudy gréckokatolickych
kiazov. KoSice 1997, s. 19.
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postupne ,,zvySovala davky*, ¢o sa konkrétne prejavilo zaberanim nehnutelnosti,
ktoré patrili do vlastnictva gréckokatolickej cirkvi. Do roku 1950 tak Statna moc
pre ,,potreby $tatu“ nezakonne zabrala viaceré cirkevné budovy v Presove, napr. bu-
dovy l'udovej a mestianskej Skoly, ulitel'skii akadémiu, dva velké diecézne inter-
naty, klastor bazilianov s kaplnkou. Zvratenost’ komunistickej moci vystihuje aj to,
ze biskupsky ordinariat musel pre potreby KNV v Presove odovzdat’ velka diecéz-
nu budovu, ktort viak musel este pred odovzdanim na vlastné naklady opravit’.”

Zaciatkom decembra 1949 bol aj do PreSovského biskupstva vymenovany
vladny zmocnenec (protitistavne, ked’ze toto vymenovanie nemalo pravnu oporu ani
vo vtedajSich zakonoch), ¢im sa zacalo akési domace vizenie biskupa. To na jar
1950 vyustilo do otvorenej izolacie biskupa - Slovensky urad pre veci cirkevné ju
nariadil 27. 3. 1950 - vobec ako u prvého katolickeho biskupa.?

Biskup P. P. Gojdi¢ odmietol komunistickou stranou a $taitnou mocou podpo-
rovanu snahu o prestup gréckokatolikov na pravoslavie, hoci vedel, Ze sa tym sam
vystavi prenasledovaniu a vizeniu, ba aj smrti. Postupne ho izolovali od duchoven-
stva a veriacich. Stitna moc si vel'mi zretelne uvedomovala, Ze ak by sa podarilo
ziskat' P. P. Gojdi¢a pre pravoslavie, bola by to velka politicka vyhra a prestup
gréckokatolikov by sa ul'ah¢il a urychlil. Hoci bol vystaveny vel'kému tlaku, aby sa
zriekol katolickej viery a pretrhol jednotu s papezom, vSetky lakavé ponuky odmie-
tol. Tak napriklad delegacii komunistickych aktivistov, ktora biskupa navstivila iba
par dni pred ,,PreSovskym soborom® 21. 4. 1950 a snazila sa ho presved¢it’ o ,,nevy-
hnutnosti* prestupu, biskup jasne odkazal: ,,Mdm uz 62 rokov, a obetujem cely maje-
tok a rezidenciu, no svoju vieru za Ziadnych okolnosti nezradim, lebo chcem, aby
moja dusa bola spasend a viac v tejto veci za mnou ani nechod'te I

Este v roku 1949, uprostred prenasledovania, konfiSkacii, kontrol, vdznenia
a inych prejavov nasilia, stal biskup Pavol pevne a nezlomne pri svojich veriacich.
Na Velkt noc im napisal: ,,...nds, veriacich, Ziale a zapasy tohto slzavého udolia
neroztrpcuju, nezlomia, neodtrhni od jeho Cirkvi, ale naopak, este silnejsie nas
spoja s Nim, lebo vieme, verime a sme presvedceni, ze do nebeského kralovstva sa
vchadza skrze mnohé utrpenia a zZe po Velkom piatku... prichdadza svetlé Vzkrie-
senie.*> V pastierskom liste, ktory bol tajne rozposlany po farnostiach 31. augusta
1949, biskup Pavol okrem iného napisal: ,,4ko odpoved na tieto zastrasovania
pripominame vam krestanov v prvych troch storociach, ktori boli ochotni obetovat
za vieru nielen svoj majetok, ale trpezlivo znasali pre nu najstrasnejsie mucenie,
ba podstupili aj smrt, pretoze dobre vedeli, ze aky osoh cloveku, keby ziskal aj cely
svet, ale dusu svoju zahubil?... Viera nie je predmetom obchodovania a zdrobku,
ale je nasim najcennejsim pokladom, ktory nam uz tu na zemi prinasa vela dusev-
nej utechy a po smrti nam otvara branu neba.... “

Do akcie, likvidujucu gréckokatolicku cirkev, boli zapojené ONV a MNV
vychodoslovenského kraja a v dalsom S$tadiu cely vychodoslovensky stranicky

2 List biskupa Gojdic¢a L. Novomeskému z 21. 3. 1949. — Archiv gréckokatolickeho biskupstva v Pre-
Sove (AGBP), fond : Prezidialne spisy, inventarne ¢islo 82, signatura 33.

3 VNUK, F.: Viadni zmocnenci na biskupskych tiradoch v rokoch 1949 — 1951. Martin : Matica slo-
venska 1999, s. 228.

4 Sprava zmocnenca Slovenského iiradu pre veci cirkevné M. Roddka z 21. 4. 1950. — In : SNA Bra-
tislava, fond: Slovensky urad pre veci cirkevné, karton €. 21.

3 Blahovistnik, ro¢. 4, &. 8 — 9, (1949), s. 2.
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aparat. Psychologicky tlak, vyvijany na gréckokatolickych knazov a laikov, nado-
budal v Coraz vi¢Sej miere charakter teroru a policajnej akcie. Ustredny vybor
pre navrat k pravoslaviu zorganizoval na 28. 4. 1950 do Presova tzv. ,mierovy
kongres®, ktory mal byt manifestaciou proti Unii. Tento ,,mierovy kongres* dnes
pozname pod nazvom ,,PreSovsky sobor®, na ktorom sa uskutocnila definitivna
likvidacia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. Program ,,presovského sobora‘
bol schvaleny v budove KV KSS v Presove v noci z 27. na 28. aprila 1950 za pri-
tomnosti komunistického aparatu, StB, bezpe¢nostnych zloziek, armady a F'udovych
milicii. Suhlas s prijatym postupom dali néasledne aj najvySsi stranicki a Statni
funkcionari K. Gottwald, R. Slansky, Z. Fierlinger a V. Siroky. Na sobore bol prija-
ty aj tzv. ,,Manifest ku gréckokatolickemu duchovenstvu a veriacim Cesko — Sloven-
ska®, ktorym bola zrusend unia (t. j. Uzhorodskd tnia zroku 1646, ktorou sa
zjednotila cast’ pravoslavnych duchovnych s katolickou cirkvou na vychodnom
Slovensku). V manifeste sa d’alej uvadza, ze od tohto dna sa vSetci gréckokatolicki
duchovni a veriaci stavaju pravoslavnymi.®

Vlada kratko po sobore uznala jeho vysledky. Gréckokatolici boli tymto roz-
hodnutim postaveni mimo zékon a to i napriek tomu, ze neexistovalo ziadne za-
konné opatrenie o zruseni gréckokatolickej cirkvi. Tento ¢in sa nedal klasifikovat’
nijakym inym spdsobom nez hrubym porusenim tstavy, ktord zarucovala nabo-
Zensku slobodu.’

Mocenskym zasahom Statneho aparatu sa tak vySe 300.000 gréckokatolickych
veriacich zo diia na den stalo pravoslavnymi. Aspon tak to chapali predstavitelia
komunistického rezimu. Nepocitali vSak s ohromnou vierou duchovnych a aj veria-
cich, ktori vo svojom vnutri nikdy nezradili svoju cirkev. Osobitné hrdinstvo si
zasluhujii najmi gréckokatolicki khazi, ktori boli vystaveni najvicsiemu tlaku.® Po
skonceni sobora sa zaCalo s mohutnym presvied¢anim jednotlivych gréckokato-
lickych knazov, aby svojim podpisom potvrdili manifest o prestupe na pravoslavie.
Komunisti ratali s hromadnym prestupom. Pri ziskavani podpisov sa pouzivali me-
tody natlaku, zastraSovania, korupcie ipodvodu. Domnievali sa, Ze takymto
postupom ich zlomia. Vécsina knazov vsSak nikdy nepodlahla. Zo vsetkych die-
céznych areholnych kiazov (vratane oboch biskupov) PreSovského biskupstva
po neustdlom presvedcovani a zastraSovani nakoniec prestupila len mensia Cast’
knazov. Nakoniec aj ztych, ktori spociatku pod psychickym tlakom podpisali,
vicsina svoj podpis neskor odvolala. Ti, ktorych sa nepodarilo ziadnym spoésobom
presvedcit’, boli uvizneni, prip. museli opustit’ Slovensko (vac¢Sinou potom manual-
ne pracovali v tovariiach, druzstvach, ¢ baniach v Cechach, kde robili najtazsiu
a najSpinavsiu pracu) a nesmeli sa vratit’ domov. Gréckokatolicka cirkev tak po roku
1950 nutne musela zmenit’ formu svojej existencie, z cirkvi §taitom uznanej sa stala
cirkev katakombalna.’

6 Spréva o sobore v Presove od V. Ekarta z 29. aprila 1950. —In : SUA A UV KSC, fond 100/24, sv.
49, a. j. 87; porov. PEKAR, A.: Ispovidnyky viry nasoji sucasnosty. Rim 1982, s. 253.

"BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kitazov VIII. Kosice 2001, s. 109; tiez BAB-
JAK, J.: Prof. Michal Lacko, SJ — informator a formator gréckokatolikov. Trnava 1997, s. 82.

8 Osudom tychto kitazov, ktori nepodpisali prestup do pravoslavnej cirkvi sa venuje zasluznd praca
Mons. ThDr. Jana Babjaka, PhD., SJ : Zostali verni 1. — VIII. KoSice 1997 —2001.

® STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. Presov : Pet-
ra 1999, s. 106.
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SubeZne v tom istom Case ako sa skonéilo rokovanie ,,PreSovského sobora“,
bol zastupcami KNV v PreSove, za asistencie bezpecnostnych zloziek, obsadeny
Gréckokatolicky biskupsky trad, pricom obidvaja biskupi — P. P. Gojdi¢ a V. Hopko
boli zaisteni Statnou bezpe¢nost'ou.

BLAHOSLAVENY BISKUP MUCENIK PAVOL PETER GOJDIC, OSBM

O. biskupa Gojdi¢a po zadrzani 28. 4. 1950 odviezli najprv do frantiSkanskeho
klastora v Niznej Sebastovej pri Presove, pomocného biskupa Hopka predbezne
internovali v jeho vlastnom byte. Biskupa Gojdi¢a neskér odviezli do tatranskej
osady Strbské pleso, kde bol vyse mesiaca zadrziavany v Slavikovej vile pod dohla-
dom prisluinikov StB. Zaciatkom juna 1950 o. biskupa Pavla previezli do interna-
&ného klastora v Bagi nedaleko Samorina. V tomto donedavna frantiskanskom klas-
tore sa spolu s internovanymi predstavitelmi reholi ocitlo mnoho gréckokatolickych
duchovnych, medzi ktorymi bol aj o. biskup Vasil’ Hopko. Gréckokatolicki kinazi,
ktori odmietli prestapit’ na pravoslavie boli potom ststredeni v centralizacnom ta-
bore v d’alSom frantiskanskom klastore v Hlohovci. Internacia sa s istymi malymi
odchylkami rovnala védzeniu. Nevinni 'udia sa tam dostavali bez obvinenia, bez si-
du, apreto bez moznosti obhajoby; internacia pritom nebola ¢asovo obmedzena.
Okolo objektu hliadkovali ozbrojené zlozky Ministerstva vnutra, velitelom tabora
bol prislusnik StB. Ked'ze tieto tabory nepatrili do ststavy viznic, nevztahovali sa
nich Ziadne pravne predpisy o vykone trestu, ani iné predpisy, pretoze ani vtedajsi
pravny poriadok nepoznal instituciu internacnych taborov. To bola prilezitost’
k svojvoli StB."

Diia 9. 6. 1950 vzala StB o. biskupa Gojdi¢a z tabora v Bagi a po kratkom
pobyte v bratislavskom ,krajzaku“ (budova policie) bol prevezeny do véznice
vo Valdiciach. Az vtedy, 16. 6. 1950 bol na zaklade rozhodnutia Cirkevnej Sestky
7o 14. 6. 1950 oficialne zatknuty a obvineny z protiStatnej ¢innosti. Dna 18. 7. 1950
rozhodla bezpeénostna komisia UV KSC o zadati priprav procesu s gréckokato-
lickym biskupom Gojdi¢om a slovenskymi rimskokatolickymi biskupmi Janom
Vojtassakom a Michalom Buzalkom. Den predtym 17. 7. 1950 bol o. biskup opat’
prevezeny do viznice v Bratislave, 18. septembra do prazskej viznice v Ruzyni."
Tu bol na ,,privitanie umiestneny do malej cely bez okna, bez postele a stolicky,
kde sa nesmelo sediet’ ani lezat’, iba stat’ a chodit, aj to iba v predklone, ked'ze
pre nizkost’ cely védzen nemohol chodit’ vzpriameny. Komunisticki vySetrovatelia sa
po kazdodennych vypocuvaniach snazili o. biskupa primit’ k tomu, aby sa priznal
k ,,svojim zlo¢inom* z ktorych bol obvineny — z velezrady, $pionaze v prospech
Vatikanu a Ameriky, z pokusu o rozbitie Republiky, z banderovstva, zo spoluprace
s proti§tatnymi elementmi, a pod. Vo vySetrovacom spise z 3. 10. 1950 sa napriklad
okrem iného pise: ,,Gojdic je zatvrdily, vychytraly, zasadny odporca ludovodemo-
kratického zriadenia. Povodne popieral svoju trestnii cinnost, aZz po niekolko-
dennom vysluchu dozndava do urcitej miery svoju trestnu cinnost. Vysluch sa snazi
viemozne stazit. Vo vysluchoch sa denne pokracuje.*"

10 VASKO, V.: Neumlcend — kronika katolicke Cirkve v Ceskoslovensku po 2. sv. valce. Brno 1993,
s. 168.

' AZVIJS SR Leopoldov. Osobny spis M. Buzalku, sig. 4/56-A. Viastny Zivotopis M. Buzalku. Leo-
poldov 13. 7. 1952.

12 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : Rad Sv. Bazila Velkého 1999, s. 212.
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Vysluchy boli organizované takym spdsobom, aby vézna uplne obrali o jeho
osobnost’, o jeho ja, aby v nom posliapali pocit 'udskej dostojnosti, a potom uz
s nim manipulovali podl'a ich svojvole. Tato krizova cesta vysluchov, dokazovania
,viny“ sa pre o. biskupa Gojdi¢a skonéila, az ked” v stave celkového vyCerpania
a nervového zrutenia ,,priznanie” napokon podpisal. Neskor, ked’ sa o. biskup dovo-
laval spravodlivosti, opisal prezidentovi republiky (list zo dna 18. 5. 1956), a neskor
aj reviznej komisii pri Generalnej prokurattre v Prahe (18. 12. 1956) sp6sob, akym
bol printteny podpisat’ ,,priznanie. Tento krok oddvodinoval natlakovymi metodami
vo vySetrovacej vizbe, kde ho printtili podpisat’ protokol: ,....Po sedemmesacnej
vySetrovacej vizbe som bol nervovo uz natolko vycerpany, ze som nemal tej sily
a odolnosti, akej som potreboval, aby som zndsal ndsledky, ktoré ma cakali, ked
odopriem podpis protokolu. Temnu izbu, den a noc chodit’ alebo stat’ som viac rdz
skusil, ato mi stacilo, aby sama spomienka na nu a vyhrazka nou urobila ma
poslusnym ndstrojom véle vySetrovacieho referenta. Neraz som pocul aj zversky rev
tych vySetrovanych, ktorych odolnost tmava izba esSte nezlomila. Pod takym
natlakom som podpisal protokol ... ani velezrady, ani Spiondze som sa nikdy
nedopustil. Banderovca som nikdy nevidel, a ked’ ndahodou medzi knazmi, ktori
prichadzali ku mne ako kompetentnému biskupovi boli taki, nevedel som, Ze su
banderovci. Ziadne Spiondzne spravy som nikomu nedaval. Informdcie, ktoré som
podaval Sv. Stolici, potazme apostolskej nunciature v Prahe o stave diecézy boli
nabozenského razu a vztahovali sa na kitazov a reholné osoby, ako to robieva kazdy
katolicky biskup na svete*."

Hlavné pojednavanie zinscenovaného sidneho procesu proti biskupom Buzal-
kovi, Vojtas§dkovi a Gojdicovi prebiehalo uZ na Slovensku, pred Statnym suidom
v Bratislave v diioch 10. — 15. 1. 1951. Na hlavnom pojednavani vypovedali proti
Pavlovi Gojdic¢ovi dokladne spracovani svedkovia. Objemny scenar bol napisany
uz vopred. Otazky sudcu a svoje odpovede na ne sa obzalovani museli naucit’ po¢as
vySetrovacej vizby tak, aby odpovede mohli odrecitovat’ naspamat’. Pri vypochva-
ni bolo napriklad zaujimavé to, ze obZalovani sa viackrat poponahrlali s odpovedou;
zacCali odpovedat’ skor, ako predseda senatu alebo prokurator ukonéil otazku. Aj to
potvrdzuje, ze odpovede boli dopredu naucené.

Diia 15. janudra 1951 senat Statneho sudu vyhlasil rozsudok, biskupi Gojdié
a Buzalka boli odstdeni na dozivotné vézenie, konfiskaciu majetku, vysoké penaz-
né tresty (200.000 korun) a stratu obcianskych prav. Biskupa Vojtassaka odsudili
na 24 rokov vizenia, stratu majetku, ob¢ianskych prav a penazni pokutu 500.000
kortn. Neskor na zaklade amnestie nového prezidenta A. Zapotockého Krajsky sud
v Bratislave vyniesol pre odsudenych biskupov Gojdi¢a a Buzalku novy trest — 25
rokov, ¢im bol zmierneny pdvodny trest dozivotného vézenia. Vzhl'adom na vysoky
vek obidvoch biskupov (M. Buzalka mal uz 70 rokov a P. Gojdi¢ 67 rokov) a ich zly
zdravotny stav, zapri¢ineny patrocnym pobytom vo vézniciach, i§lo o akt bez prak-
tického vyznamu.'

Po stdnom procese drzali troch odsudenych biskupov vo vézeni sudu v sa-
mostatnych celach. Za dobré spravanie dostalo sa im dobrodenia v tom, Ze sa mohli

'3 SOBA - Bratislava, fond : Statna prokuratira, kartén &. 100. List biskupa P. P. Gojdica z Ilavy
Reviznej komisii pri Generdlnej prokuratire v Prahe z 18. 12. 1956.

4 LETZ, R.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku v rokoch 1945 — 1968. In:
Historicky ¢asopis, ro¢. 44 (1996), ¢. 2, s. 278.
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pocas 5 minat prechadzat po védzenskom dvore. Na $tidium dostali knihy Marxa,
Engelsa a Lenina. Biskup P. P. Gojdi¢ presiel potom kalvariou komunistickych
vézeni vo Valdiciach, Ruzyni, Ilave a Leopoldove. Vo februari 1951 bol prevezeny
do trestného tstavu Valdice pri Ji¢ine (byvaly kartuziansky klastor), kde bol v pris-
nej izolacii, v nevykurenej samotke. Uz koncom marca 1951 bol opit’ prevezeny
do Ruzyne, kde ho vysetrovali priblizne do polovice juna 1951. Potom nasledoval
navrat do Valdic, v decembri 1951 opidt’ premiestnenie, tento krat do leopoldovske;j
véaznice. O. biskup bol ¢asto vdzneny v najtazsich celach — samotkach. Davali mu
vzdy robit’ t najhorsiu, ponizujicu pracu, ktora ho vsak nikdy nedokazala pokorit’.
Prave naopak, aby sa utvrdzoval v pokore, sdm tie najhorSie prace vyhladaval,
vediac, Ze toto ho najviac priblizuje k pravému Bohu.'

Zaciatkom oktobra 1952 bol o. Pavol na dva apol mesiaca premiestneny
do Prahy, kde sa ho StB snazila viemoZne presved¢it, aby prijal funkciu a titul
pravoslavneho patriarchu, ¢im by sa samozrejme dostal na slobodu. O. biskup to
jednoznacne odmietol, ba prave naopak, Ziadal pre gréckokatolicku cirkev vsetky
prava a postavenie, ktoré mala pred nasilnou likvidaciou 28. 4. 1950, a slobodu
vSetkym tym, ktori trpeli vo vézniciach za to, ze nepodpisali prestup na pravoslavie.

Dna 29. 5. 1955 bol o. biskup Gojdi¢ spolu s biskupmi Vojtas§dkom a Buzal-
kom premiestneny z leopoldovskej védznice do Ilavy. Po odhaleni a odstdeni kultu
osobnosti generalissima Stalina, ako aj chyb a nezakonnosti, ktoré sa za jeho vlady
udiali, o. biskup Gojdi¢ prostrednictvom svojho brata Dr. Stefana Gojdi¢a zacal
podnikat’ kroky, ktoré mali odstranit’ krivdy, ktoré boli na iom spachané. Na vy-
ziadanie Krajského stdu v Bratislave vypracoval na¢elnik Napravného pracovného
tabora v Ilave posudok, v ktorého zavere sa vSak neodporaca kladné vybavenie
ziadosti o milost, ,,nakolko sa doteraz odpykanou castou vykonu trestu nedocielil
pozadovany stupen prevychovy ani ndapravy*. Podobna bola aj odpoved Krajskej
prokuratury v Bratislave na uz spominany list o. biskupa z 18. 12. 1956, v ktorom
ziadal reviziu svojho procesu. V odpovedi sa piSe: ,,Po preskumani veci neboli zis-
tené dovody k pripadnému konaniu o obnovu, potazne dovody pre poddvanie
staznosti pre porusenie zdkona. Ziadost bola preto odlozend. Bezlspeina bola aj
ziadost’ 0. biskupa o prepustenie z vykonu trestu z dovodu staroby a choroby priamo
na UV KSC do Prahy. Podobne, ked’ novy prezident Antonin Novotny vydal roz-
hodnutie o amnestii zo diia 1. 12. 1957, prislusné miesta rozhodli, Ze na o. biskupa
Gojdica sa tato amnestia nevztahuje. Nepomohlo ani odvolanie sa na ustanovenie
VL. ¢l. rozhodnutia o amnestii, ktoré umoznovalo individualnu amnestiu pre tazko
chorych a prestarnutych. Minister spravodlivosti v pripade odsudeného Pavla
Gojdi¢a na uplatnenie tychto humanitnych ustanoveni nevidel dovod.'®

Koncom roka 1957 sa o. biskup po dva a pol roku opét’ vratil do leopoldovskej
vaznice. Vroku 1958 predlozil Svity Otec Pius XII. Ceskoslovenskej vlade
formalnu Ziadost’, aby umoznila biskupovi Pavlovi Gojdi¢ovi odist’ do Rima, kde by
mal zabezpeceny pobyt a lieCenie, aké si vyzadoval jeho zdravotny stav. Vlada vsak
tejto Ziadosti nevyhovela. V roku 1960 v stvislosti s prijatim novej socialistickej
ustavy sa pripravovala rozsiahla amnestia prezidenta republiky pre politickych
vaziov. Lekarska komisia Ministerstva vnutra sa zaoberala aj pripadom biskupa
Pavla Gojdi¢a. Zachovala sa jej lekarska sprava z 19. 5. 1960, ktora sa kon¢i za-

15 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM. Presov: VMV, 1997, s. 104.
10 POTAS, M.: Dar ldsky. PreSov : Rad Sv. Bazila Velkého 1999, s. 263.
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verom: ,,Rakovina plic vlavo s vyznacenou stareckou zaslostou. Vzhladom k ne-
wyliecitelnosti onemocnenia, ktoré ohrozuje menovaného behom kratkeho casu na
Zivote, doporucuje lekarska komisia MV urychlené preruSenie trestu a odsunutie
menovaného do civilného liecebného zariadenia“. Politické byro UV KSC viak
rozhodlo uz davno predtym, Ze v stvislosti s pripravovanou amnestiou, medzi tymi,
na ktorych sa amnestia nebude stahovat’, bude aj Pavol Gojdi¢. Na zaklade toho
potom Krajsky sud v Bratislave vyniesol 6. 7. 1960 uznesenie, ze odstideny Pavol
Gojdi¢ je vylideny z pozitia rozhodnutia prezidenta republiky o amnestii."”

Hoci velka ¢ast’ svojho pobytu vo vézniciach biskup Gojdi¢ prezil na sa-
motkach, bol stalym objektom poniZovania, vysmechu a surovosti. Cim viac vsak
bol poniZzovany, tym viac bol milovany, a to nielen spoluvédznami, ale aj niektorymi
véazniteI'mi, v ktorych ostal aspon kasok l'udskosti. O utrpeni biskupa Gojdi¢a vo
vézeniach sa zachovali va¢Sinou spravy od jeho spoluvéziov. Aj ked” st poznacené
istou mierou subjektivnosti, naprieck tomu verne odhaluji atmosféru véznic
a zmys$lanie I'udi nespravodlivo odstidenych komunistickym rezimom. Vo Valdi-
ciach sa v roku 1951 stal biskup Gojdi¢ objektom ,,zartovania“ dozorcov. Biskupov
Gojdica, Buzalku a katolickeho kiaza Schreibera zapriahli do pluhu aby orali vézen-
skt zahradu. Ich pohoni¢om bol retribuény vizei."® V Leopoldove v roku 1952 ho
dozorca nutil drepovat, a ked’ biskup bezvladne klesol na zem, kopancami ho nutil
pokracovat’."”” Pokradovali noéné budenia, natené hladovanie, prepady dozorcov
v podobe ,.filcungov®. Napriklad za ,neukdznené chovanie a drzost, taktiez
neporiadok na izbe®, za najdenie motakov v Leopoldove v septembri 1953 musel
postupit’ trest 14 dni samovézby po praci.”

Naplnou prace biskupa Gojdi¢a pocas pobytu vo vdzeni bolo driapanie peria,
lepenie vrecusok, lepenie zastavok do prvomajovych sprievodov, Cistenie cibule,
zaSivanie deravych vriec a pod. Denné normy vsak boli stanovené tak vysoko, ze
maloktory z vdziiov ich mohol splnit’. Za nesplnenie normy prisli sankcie — zniZzené
pridely stravy a vdzba v samotke. Pobyt vo vdzeni prinasal aj dusevné utrpenie,
ktoré bolo Casto bolestivejSie a dlhodobejsie ako fyzicka bolest’. Takym bolo na-
priklad aj zrGcanie marianskeho stipu pri vizenskom kostoliku v areali leopoldov-
skej véznice a neskor aj samotného kostolika, ktorého nitenym svedkom bol aj o.
biskup.?' Pre vidsinu viziiov bol biskup Gojdi¢ Zijucim symbolom, legendou —
,Pavlickom®, ako ho déverne pomenovali. Vazni — faj¢iari mu blahore¢ili za to, ze
pre nich zbieral po vdzenskych chodbach $paky, ktoré odhodili bachari. Trpezlivo sa
staral o chorych, kimil ich, a ked’ bolo treba, tak aj prebaloval. Rozdelil sa aj s tym
malom, ¢o mal. Dokazal riesit konfliktné situacie, spory a zvady, ktoré casto
prepukali medzi vaznami. Ked’ sa stretaval s vdziiami a bolo zakazané zhovarat sa,
tak biskup Gojdi¢ zdravil svojim charakteristickym pozdravom, ktory bol akousi
kombinaciou pokynutia pravice a pozehnania. Takto nenapadne zdravil — Zehnal
vietkych, s ktorymi sa stretaval.?2

17 POTAS, M.: Dar lasky, c. d., s. 281.

18 Lidovd demokracie, ro¢. 24, 16. 8. 1968, &. 226, s. 5.

19 POTAS, M.: Dar ldsky, c. d., s. 250.

20 Tamze, s. 253.

2l AMV Praha, fond: H 542, kartén &. 2, obal 3. Spomienka A. Macha.

2 PERICH, L.: Vzpominka na pana biskupa Gojdice. Dostupné na internete: http://www.
katolikrevue.cz/traditio_orientalis/vzpominka na_biskupa gojdice leopold_perich.htm.
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O biskupovi Gojdic¢ovi sa pocas jeho vdznenia §irili rozne legendy. Tvrdilo sa,
ze jeho hlavu obklopuje aureola — svitoziara, tak ako to vidame u svétych, ze jeho
pozehnanie ma blahodarné G¢inky, Ze ma na rukach stigmy a dar bilokacie, levitacie
a proroctva.”

Biskup Gojdi¢ sa usiloval praktizovat’ vieru aj v zlych védzenskych pomeroch.
Aj ked’ bohosluzby a spolo¢né modlitby boli pod hrozbou trestu zakdzané, o. biskup
vyuzil kazdd vhodna chvilu, aby tajne odsluzil sluzbu BozZiu. Osobné stretnutie
s eucharistickym JeZiSom a stala modlitba boli najvacsou posilou jeho zivota vo vi-
zeni. PoCas pobytu vo vézeni o. biskup tajne vysvitil niekol’ko kiazov. Nevieme
presne kolko muzov prijalo kiazska vysviacku z jeho rik, jednym z nich vsak bol
pater Jaroslav Pilik SJ, bohoslovec odstideny na 16 rokov vidzenia. Pater Pilik
v leopoldovskej véznici tajne vstapil do Spolocnosti JeziSovej a 26. decembra 1958
tu z rik biskupa Gojdi¢a prijal kitazskt vysviacku.**

Znama je Modlitba vizna, ktor sa biskup Pavol Casto modlil: ,,Pane, Boze
moj! Som presvedceny, Ze ty ochranujes v teba dufajucich. Déverujem ti a verim, Ze
nic neodmietnes tomu, kto ta o nieco prosi, a preto sa na teba celkom spolieham. Do
tvojej svdtej prozretelnosti vkladam svoje myslienky, diela a plany. Nech mi je
vzdialeny kazdy nepokoj. Ludia ma mozZu pozbavit' cti, mozZu prekazit' moje plany,
mozZem prist o svoj majetok, choroba mi moze vziat posledné sily, okolnosti ma mo-
Zu pozbavit’ moznosti vykonavat méj biskupsky urad, hriech ma méze pozbavit' tvo-
jej milosti, méze mi vziat' aj slobodu, no doveru k tebe nikto nevytrhne z méjho
srdca. Tuto doveru si zachovam do posledného dychu mojho Zivota. Celé peklo
povstalo proti mne, ale Ziadna pekelna sila nevyrve mi zo srdca moju déveru k tebe,
lebo ty si dobry alaskavy Boh asilny Pan. Ludia okolo mina vidia Stastie
v bohatstve, Sikovnosti, sldve, vaznosti a icte, no ja tizim ndjst Stastie v zboznom
Zivote, v zivote pre chudobnych a opustenych, v Zivote prisnej kajucnosti a vy-
kupenia viny. Viem, Ze sam to nedokdzem, ale mam plnu doveru v tvoje Najsvdtejsie
Srdce. Kto v neho déveruje, nebude nikdy zahanbeny. Amen.“*

Posledna sktska Cakala o. biskupa v tesne pred smrt'ou v roku 1960. Kontrolny
lekar z Ministerstva vnitra oznamil o. Pavlovi, Ze v najblizsich diioch p6jde domov.
Této informécia rozburila pokojna hladinu jeho srdca, vznietila nadeje a tuzby po zi-
vote na slobode. Bol to vSak len d’alsi z trikov §tatnej moci. Tejto informacii neveril
ani biskup Vasil’ Hopko, ktory doslova povedal: ,...on neméze ist domov, on musi
zomriet tu vo vdznici®. Na vysvetlenie tejto skuto¢nosti uviedol proroctvo nemecke;j
vizionarky Terézie Neumannovej z Konnesreuthu. Ta poc¢as navstevy troch sloven-
skych biskupov (jednym z nich bol aj 0. Gojdi¢) vyhlasila, ze jeden z tychto troch
bude mucenikom Cirkvi, i ked’ presnejsie ho neoznacila. Ale ked’ze dvaja z nich uz
boli mftvi, tak tato predpoved sa mohla stahovat’ iba na neho.*

O par dni neskdr sa o. biskup dockal amnestie iného druhu. Splnilo sa mu
zelanie, aby ho Pan Boh povolal k sebe v ten den, ked” ho don poslal. Tato prosba sa
0. biskupovi skuto¢ne splnila, zomrel v defi svojich 72 — tych narodenin a to 17. jila
1960. Telo nebohého biskupa pochovali na leopoldovskom vdzenskom cintorine
v skorych ranych hodinach 19. 7. 1960, hrob bol oznaceny iba vizenskym cislom

2 POTAS, M.: Dar ldsky, c. d., s. 253, 267, 275 — 278.

24 Dostupné na internete: http://www.hostyn.cz/listy/Ish_05 3.htm.

2 DANCAK, F.: Raduj sa, blazeny Pavol, s. 31.

2 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov: VMV, 1997, s. 110.
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681, ktoré sprevadzalo otca biskupa v Leopoldove. Vd’aka uréitému uvolneniu
po prazskej jari 1968 bolo mozné telesné pozostatky o. biskupa Gojdic¢a exhumovat’
a previest ich PreSova - sidla gréckokatolickeho biskupstva.

Biskup Pavol Gojdi¢ bol stdne rehabilitovany 27. septembra 1990. Vyzna-
menany bol in memoriam Radom T.G. Masaryka II. triedy a Pribinovym krizom 1.
triedy. Muéenictvo o. biskupa Pavla Gojdi¢a neostalo zabudnuté. Svity Otec Jan
Pavol II. pri svojej druhej ceste vnasej vlasti vroku 1995 adresoval vyzvu
k zapocatiu procesu jeho beatifikacie. Pocas tejto cesty sa Jan Pavol II. v ramci
navstevy PreSova pomodlil pri hrobe biskupa - mucenika Pavla Gojdi¢a v kaplnke
katedralneho chramu. Dna 17. jala 1998 (vden 110. vyro¢ia narodenia), bola
v kaplnke Gréckokatolickeho biskupstva v Presove oficialne otvorena diecézna fa-
za procesu blahoredenia biskupa Pavla Gojdi¢a.”” ZaviSenim tohto procesu bola
slavnostna beatifikacia, ktora sa uskutocnila na svitopeterskom namesti v Rime
4. 11. 2001, kedy Svity otec Jan Pavol II. vyhlasil biskupa Pavla Gojdi¢a, OSBM
za blahosloveného aspolu snim aj reholného knaza redemptoristu Metoda
Dominika Tr¢ku, CSsR.

BLAHOSL. BISKUP MUCENIK THDR. VASIE. HOPKO (1904 — 1976)

Ked uvaznili biskupa Gojdi¢a, biskup Hopko bol izolovany a Zzil pod stalym
policajnym dozorom. Komunisti sa ho snazili presved¢it, aby sa pridal k pravo-
slavnej cirkvi, ale nepodarilo sa im to. Agitatori mu dokonca za to sI'ibili hodnost’
arcibiskupa (metropolitu) pravoslavnej cirkvi na Slovensku. Ak by to vSak neurobil,
¢aka ho muéenictvo. Vyhrazali sa mu, ze do troch tyzdnov bude uvdzneny a odsu-
deny ako banderovec.®

Nakoniec ho 18. septembra 1950 zatkli a bol prevezeny do prazského vazenia
v Ruzyni, kde ho pripravovali na sid. Zacali sa nekonecné vysluchy, kde sa ho
pokusali obvinit’ zo $pionaze a vlastizrady. O. biskup neskor opisal tito prvu fazu
vysluchov takto: ,,Po svojom zatknuti dna 18. oktobra 1950 som bol asi pétnastkrat
vypocuvany. Vseobecne som bol obvineny z velezrady a vyzvedacstva. Ked' som
takéto obvinenie odmietol ako nepravdivé a neopodstatnené, bol som dany do
tmavej cely, kde som bol asi osem dni o chlebe a vode. Pocas tej doby som si nesmel
sadnut’ ani lahnut. Zoslabol som, opuchli mi nohy a fyzicka bolest prekonavala
moznost normdlneho myslenia“.* Ked’ jeho tryznitelia zistili, Ze ho nemézu zlomit’,
zacCali sa sustred’ovat’ na takzvané ,,vyznanie hriechov®. Poc¢as druhej fazy vyslu-
chov mu sice dovolili spat’ v noci, pocas dha v8ak musel neustale kracat. Takto
neustale kracal celé Styri mesiace, modliac sa k svitému Jozefovi, aby si mohol
aspoti sadntit’.*

Pri d’al$ich vysluchoch sa o. biskupovi vyhrazali trestom smrti. Za takychto
podmienok sa napokon prestal branit’ obvineniam a svoje ,,priznanie” podpisal. O.
Hopko bol obvineny z trestného ¢inu vlastizrady a vyzvedaéstva. Podla vysSetro-
vacieho spisu mal napr. v rokoch 1945 — 1950 podporovat’ ukrajinskych teroristov
a v Prahe vytvorit' centrum pre organizovanie prechodu banderovcov do Nemecka.

27 Pavol Peter Gojdic. Vydané z prilezitosti beatifikacie 4. novembra 2001 — Rim. Presov 2001.

8 BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil Hopko presovsky pomocny biskup (1904 — 1976). Presov 2003,
s. 61.

2 Tamze, s. 63.

30 MV SR, SA v Kosiciach, fond Krajska prokuratura v Kosiciach I1., sign. 2 Kv 39/68; tiez Zostdva
v nasich modlitbach. In: Gréckokatolicky kalendar 1999. Presov 1999, s 67.
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Dalej mal napr. $kolit mladych chlapcov, ktorych uéil cudzie jazyky, vodil ich
po krajine a ukazoval im zakladné orientacné body, ktoré mali sluzit’ ako strategické
miesta pre armadu, robil im zakladny vojensky vycvik (1), u€il ich vyrabat’ Sifrova-
né spravy na odovzdavanie tajnych informacii a nakoniec ich posielal vyzvedat
po celej krajine. Spravy, ktoré prinasali tito mladi ,,$pioni,” mal potom odovzdavat
apostolskému nunciovi v Bratislave. Pred hlavnym sidnym pojednavanim bol po-
ucovany a bolo mu nariadené vypovedat’ tak, ako to bolo uvedené vo vySetrovacom
spise. Napriek hrozbam nasiel o. biskup v sebe tolko sily, Ze poprel hodnovernost’
protokolu a jednotlivé skutky pred sidom vyli¢il podla pravdy.®!

Sudny proces s o. biskupom Hopkom prebehol v oktobri 1951 pred Statnym
sudom v Bratislave. Sud ho uznal za vinného zo zlo¢inov velezrady a vyzvedaéstva
a odsudil ho k trestu odnatia slobody na 15 rokov a k vedlaj$im trestom, penaznej
pokute 20 000 K¢s, konfiskacii majetku v prospech $tatu a strate obCianskych prav
na dobu 10 rokov.*

Po zatknuti Vasil'a Hopka komunisti skonfiSkovali dom jeho matky v PreSove,
aj napriek tomu, Ze pani Hopkova dokazala jeho vlastnictvo. Dontili ju opustit’ ho
a odovzdali do uzivania pravoslavnemu kiazovi. Pani Hopkovu, ktor( obrali o vlas-
tného syna, a tiez o dom, museli prichylit' cudzi 'udia. Avsak kratko nato, dna 30.
januara 1952 pani Hopkova zomrela. Komunisti nedovolili biskupovi Hopkovi, aby
sa zucCastnil pohrebu vlastnej matky. Bola pochovand na preSovskom verejnom
cintorine pravoslavnym knazom.

Pocas svojho vézenia sa zacala pat’ otca biskupa z jednej véznice do druhej
po celom Ceskoslovensku. Dvadsatjedenkrat vymenil miesto viznenia: pitkrat bol
v Leopoldove, dvakrat v Ilave, Styrikrat vo Valdiciach, trest si odpykaval aj
v Mirove, ¢i prazskej Ruzyni. Vo vdzeni vykonaval rézne zamestnania, ako na-
priklad vyroba celofanovych vriec, obsivanie a naplianie matracov, platal vrecia
na muku, vyrabal motizy, $pendliky i bizutériu.** Na toto obdobie si biskup spomi-
na takto: ,,Pocas mojho vdzenia som mal velmi vela tazkych chvil, ktoré by som
neprial ani svojim najvdacsim nepriatelom. Ale napriek tomu povazujem dni mojho
vdznenia za velku Skolu pokory. Naucil som sa velmi vela veci. Napriklad ako zit
pohromade s rozmymi druhmi ludi, ako dodrZiavat silencium, ako byt naozaj
napomocny bliznym. Vizenie samo o sebe nie je také hrozné, ale najhorsia vec je ta
spolocnost’ s ktorou musis zit — byt zatvoreny v jednej a tej istej cele s krimi-
nalnikmi, udavacmi, vrahmi a ludmi réznych typov a charakterov.***

DIhé roky vézenia a tazké utrpenie ktoré prezil, podkopali biskupovo zdravie.
V poslednom ¢ase trpel na velmi tazki mentalnu depresiu, avSak vedenie vdznice
nedovolilo hospitalizovat’ ho vo védzenskej nemocnici dufajic, Ze ho takymto spo-
sobom psychicky zlomia. O vlastnej chorobe o. biskup Hopko hovori: ,,Mentdalna
depresia je velmi pokorujuca a neprijemnad vec. Nevdacna choroba, pocas ktorej

31 MV SR, SA v Presove, fond Krajska prokuratira v Pre§ove 1946 — 1960, 1 Kn — ostatné trestné
veci politické, rok 1958, krabica ¢. 47, inv. ¢. 113, sign. 17. Zamietnutie Ziadosti byvalého gr. kat
biskupa Dr. Vasila Hopka o obnovenie trestného stihania.

32 Tamze. Porov. MICHALIK, V.: Osudy biskupa ThDr. Vasila Hopka. In : Svedectvo, 1996, &. 5,
s.6-17.

3 BOMBOVA, E.: Wsokd skola pokory alebo Ked' biskup obsival matrace. In : Smena, roé. 20,
¢. 123 (8. maj), 1968, s. 3.

3 PEKAR, A.: Bishop Basil Hopko, S.T.D. confessor of the faith (1904 - 1976). Pittsburgh, PA 1979,
s. 19.
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som stratil vSetku ndadej a chut do Zivota. VSetko bolo tak velmi temné. Pocas
kratkeho casu som sa stal iba tienom cloveka a nemohol som pracovat. Ale mi-
losrdny Pan ma zachranil skrze modlitby dobrych ludi.**> Napriek mnohym tazkym
chvilam, ktoré podla vlastnych slov o. biskupa by neprial ani svojim najva¢$im
nepriatelom, naSiel v pobyte vo vdzeni aj pozitivnu stranku, ked’ poznamenava, Ze
tieto dni preZité vo viizeni povazuje za $kolu l'udskosti.*®

Mons. ThDr. Vasil Hopko sa viackrat pocas vézenia odvolal proti nespra-
vodlivému rozsudku z 24. 10. 1951. Dna 1. 7. 1957 prostrednictvom advokata podal
navrh na obnovu svojho trestného stihania. Pojednavalo sa v iom o jeho stdnom
procese, a tiez o metodach vySetrovania. V navrhu vyvratil vSetky obvinenia, kvoli
ktorym bol odstdeny. Krajsky sud v PreSove vsak 6. juna 1958 jeho navrh zamietol
ako neoddévodneny a ponechal v platnosti povodny rozsudok.*’

V roku 1962 prezident republiky udelil v§eobecnti amnestiu, biskup Hopko
vSak bol z nej vyluceny, pretoZe sa dopustil ,,najzavaznejsich trestnych ¢inov*. Proti
tomuto rozhodnutiu podal o. biskup staznost’, v ktorej ziadal zmenu tohto uznesenia
v tom zmysle, Ze tdto amnestia sa vztahuje aj na jeho osobu. Aj tato ziadost’ vSak
dopadla podobne ako ta z roku 1957.%®

Na nel'ahky osud o. biskupa Hopka vSak nezabudla Svata Stolica v Rime.
Vatikan mu zaslal tiradné oznamenie o chystanom II. vatikanskom koncile, spojené
s pozvanim na jeho prvé zasadanie.”* Opakovane intervenoval v prospech jeho
prepustenia z vézenia. Na jeho natlak, ako aj z dovodu zhorSeného zdravotného
stavu, bol o. biskup napokon podmieneéne prepusteny 12. 5. 1964 na skisobnt dobu
troch rokov.*’

Otec biskup vSak aj po absolvovani viacerych lie¢eni nebol uplne zdravy. Dlhé
roky vézenia a sposob ako s nim zachadzali, zanechali stopy na jeho fyzickom, ale
aj duSevnom zdravi. Ochorel na astmu a cukrovku. Tyranie vo vdzeni, kde takmer
Styri mesiace iba stal, alebo chodil od rana do vecera, ked’ si nemohol 'ahntt’ a bol
mu odopierany spanok, ked” ho straz neustdle budila a polievala vodou, sa muselo
jednoducho prejavit’ na jeho zdravotnom stave. O. biskup ¢asto hovoril, ze ked’ cho-
dil po vidzenskej cele a pozrel sa na stenu, videl svoju mrtvu matku, s ktorou sa
nemohol rozlaéit, lebo na jej pohreb ho nepustili. Na stene videl aj nebohého
vladyku Pavla Petra Gojdi¢a. Zdalo sa mu, ze ide k nemu, aby ho objal. Bola to vsak
iba vizia, bol to vysledok jeho telesného a psychického vy&erpania.*!

35 PEKAR, A.: Bishop Basil Hopko, S.T.D. confessor of the faith (1904 - 1976). Pittsburgh, PA.
1979, s. 20.

3¢ BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil' Hopko presovsky pomocny biskup (1904 — 1976). Preov 2003,
S. 66.

37 MV SR, SA v Presove, fond Krajska prokuratira v PreSove 1946 — 1960, 1 Kn - ostatné trestné
veci politické, rok 1958, krabica ¢. 47, inv. €. 113, sign. 17. Zamietnutie zZiadosti byvalého gr. kat.
biskupa Dr. Vasila Hopka o obnovenie trestného stihania.

3% MICHALIK, V.: Osudy biskupa ThDr. Vasila Hopka. In : Svedectvo, ro¢. 5, €. 5, 1996, s. 7.
Porov. BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil’ Hopko presovsky pomocny biskup (1904 — 1976). PreSov
2003, s. 67.

3 MASTILIAK, J.: Hrst spomienok. Presov 1992, s. 42.

4 MV SR, SA v Kosiciach, fond Krajska prokuratira v Kosiciach II., sign. 2 Kv 39/68. Vasil
Hopko, dozorny spis v trestnej veci — konanie o zruSeni rozsudku nad ThDr. Vasilom Hopkom
v rokoch 1968 — 1971.

4 BUJNAK, J.: Svieti prikladom svojej hlbokej viery. Spomienka na biskupa ThDr. Vasila Hopku
pri prilezitosti 20. vyrocia jeho smrti. In: Gréckokatolicky kalendar 1996. Presov 1996, s. 75.
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Po prepusteni z viazenia o. biskup Hopko kratko byval u o. ThDr. Juraja Buj-
naka v Kosiciach. Potom, ¢o sa na ,,slobode* (aj tu ho denne sledovala komunisticka
StB) trochu zaliegil, povolali ho na Ministerstvo vnitra do Prahy, kde mu oznamili
miesto jeho d’alSicho pobytu. Biskupovym novym domovom sa tak stal stary klastor
otcov cistercidtov v éeskom Oseku, kde Zili aj sestry sv. Kriza zo Slovenska.”> O.
biskup sa stal ich duchovnym otcom, ktorym bol vzdy ochotny vyslazit' sviatosti
zmierenia, pripravoval pre ne duchovné prednasky, alebo tyzdinové duchovné
cvicenia. Sestry pre jeho laskavost’ a milotu nazyvali ho ,,nas zlaty muz®. Bol vzdy
§tastny ked’ mohol poméct’ inym. Rozdal dokonca aj peniaze, ktoré mu doniesla
jeho sestra hovoriac: ,,Drahé sestry, dobry Pan, sa vzdy postaral o mna a zabezpecil
vietko, co potrebujem.*"

V roku 1967 prezil jeden z naj$tastnej$ich dni svojho pobytu v Oseku, ked’ 11.
aprila oslavoval 20. vyrocie svojej biskupskej vysviacky. Pri tejto prilezitosti prislo
vel'a knazov, aby sa zucastnili tejto slavnosti, pritomni boli dokonca aj biskupi Karel
Otcenasek, ktorého véznili spolu s nim ao. biskup Hlad, ktory bol internovany
na tom istom mieste. V jednom z listov tohto obdobia biskup Hopko dokonca na-
pisal: ,,Nikdy som sa necitil a nemal tak dobre ako teraz, okrem casu, ktory som
stravil so svojou matkou. Matka ostane vidy matkou, ale dokonca ani v case ked’
som Zzil so svojou mamou, netesil som sa takej pozornosti ako teraz. NajdoleZitejsia
vec vSak je, ze mam dostatok casu na modlitbu a mozem spokojne viest duchovny
Fivot.“M

Po spolocensko - politickych zmenach v roku 1968 bol 0. Hopko prepusteny na
slobodu a aktivne sa podiel’al na obnoveni ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi. Teraz uz
na slobode sa taktiez usiloval o svoju rehabilitaciu. T4 sa napokon stala skutoc-
nost'ou, ked’ Najvyssi sud dna 31. 7. 1968 zrusil v celom rozsahu rozsudok byvalého
Statneho stdu odd. Bratislava z 24. 10. 1951, ktorym bol o. biskup odsudeny.
Krajska prokuratura v Kosiciach nato 22. 12. 1968 zastavila trestné stihanie biskupa
Hopka, pricom toto rozhodnutie nadobudlo platnost’ 7. 1. 1969 (v roku 1971 bol de-
finitivne stidne rehabilitovany).*

Avsak v rokoch normalizacie komunisticky rezim nedovolil biskupovi Hop-
kovi vykonavat” administraciou PreSovskej eparchie. Dna 2. aprila 1969 ho Svity
Otec Pavol VI. vymenoval za svitiaceho biskupa. Vtom obdobi velmi
povzbudzoval veriacich atiez vysvdcoval novych knazov. Poznafeny mnohymi
utrpeniami zomrel 23. jula 1976 v PreSove.*® Pohrebné obrady vykonal dita 29. jina
1976 krizevacky biskup Joakim Segedi, pochovany bol v krypte presovskej kated-
raly svitého Jana Krstitel'a.”

Svity Otec Jan Pavol II. vyhlasil dha 14. septembra 2003 v Bratislave biskupa
ThDr. Vasila Hopka za blahoslaveného a spolu s nim aj rehol'nt sestru Zdenku

42 Tamze.

43 PEKAR, A.: Bishop Basil Hopko, S.T.D. confessor of the faith (1904 - 1976). Pittsburgh, PA 1979,
s. 23.

44 Tamze. Porov. ZBIHLEJOVA, V.: Sldva Bohu, cest’ Marii, pokoj nam. In: Slovo, ro€. 24, ¢. 3,
1992. Presov : Petra, 1992, s. 15.

4 BORZA, P.: Blahoslaveny Vasil' Hopko presovsky pomocny biskup (1904 — 1976). Presov 2003,
s. 72.

46 BUINAK, J.: Spomienka na otca biskupa Mons. ThDr. Vasila Hopka. In: Gréckokatolicky
kalendar 1986, s. 36 - 39.

4 DANCAK, F.: Da vsi jedino budut — Aby vietci jedno boli.. PreSov : Petra 2002, s. 15 - 16.

258



Cesta k svitosti. Osudy gréckokatolickych biskupov P. P. Gojdica a V. Hopka...

Schelingovii. Vo svojom prihovore vyzdvihol papez novych blahoslavenych, ked’
povedal: ,,Obaja stoja pred nami ako zZiarivé priklady vernosti z ¢ias tvrdého a ne-
milosrdného nabozenského prenasledovania. Biskup Vasil' nikdy nezaprel svoju
prislusnost ku katolickej Cirkvi a vernost pdapezovi.**® Slavnostné chvile mali
pokra¢ovanie v preneseni relikvii blazeného biskupa Vasil'a Hopka do katedraly sv.
Jana Krstitel'a, kde st ulozené v sarkofagu v kaplnke svitych apostolov Petra a Pav-
la. Kazdy jedenasty defi v mesiaci sa konaju pri jeho relikviach poboznosti.*

Na zaver, ako stru¢nu charakteristiku osudov oboch gréckokatolickych
biskupov, mozno uviest’ slova papeza Jana Pavla II., ktoré vyslovil eSte pri svojej
druhej navsteve Slovenska v roku 1995:

»VSetci si pamdtime dramaticku situdciu v neddavnej minulosti, ked sily
ideologie, ktora je v rozpore so slobodou a doéstojnostou cloveka, odsudili vase
cirkevné spolocenstvo na zanik. Ale Boh zosadil mocndrov z tronov a povysil
ponizenych (Lk 1, 52), pretoze boli medzi sebou soliddarni v Kristovej ldaske. Grécko-
katolicke spolocenstvo vyslo z tejto skusky obnovené a posilnené aj vdaka sve-
dectvu a krvi pocetnych mucenikov. Zivym odkazom toho je viera velkého poctu
laikov, reholnikov, reholnicok, knazov a duchovnych pastierov. Staci spomenut
utrpenie biskupa Vasila Hopku a mucenictvo biskupa Pavla Gojdica. Na prahu
tretieho tisicrocia je to vzdcny prispevok, ktory vase spolocenstvo dava v prospech
ekumenizmu.**>

Mgr. Jaroslav Corani¢, PhD.; Katedra historickych a spolo¢enskych vied,
Gr. kat. teol. fakulta PreSovskej univerzity, ul. biskupa Gojdic¢a 2, 080 01 Presov
(jeoranic@post.sk)

“Homilia Svitého Otca na beatifikacnej svitej omsi v Bratislave - PetrZalke. In.: Duchovny pastier,
roC. 84. Trnava : SSV, oktober 2003, s. 419.

“Blahoslaveny biskup ThDr. Vasil’ Hopko. In.: Schematizmus Gréckokatolickej Presovskej eparchie
2004. Presov : VMYV, 2004, s. 28.

30 Svéty otec Jan Pavol II. na Slovensku. Prihovor ku gréckokatolickym veriacim v PreSove. In:
Gréckokatolicky kalendar 1996. Michalovce : Byzant 1995, s. 35 — 37.
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Summary

The Way Work the Sanctification. The Fate of the Greek-Catholic Bishops
P. P. Gojdi¢, OSBM and ThDr. V. Hopko after 1948

Jaroslav Coranié

This Presented work daels with the difficult life of the Greek — Catholic
bishops P. P. Gojdic and V. Hopko after communist subversion in Czechoslovakia in
1948. In 1950 the Greek — Catholic church was forcibly erased in this area and this
was the reason why the representatives’ persecution was even worse. This
eventually led to their beatification in local church of Slovakia.

Blessed Bishop Pavol Peter Gojdic, OSBM, went down in the history of the
Greek — Catholic Church as an outstanding personality, a martyr, a patriot. He was
in charge of the Presov bishopric (eparchy) from 1927 until its dissolution in 1950,
first as an apostolic administrator and titular Bishop, and from 1940 as Bishop
of PreSov. He was the head of the Greek — Catholic bishopric in PreSov during
the reign of four different political regimes in the period filled with dynamic
changes of domestic and international state of affairs. In 1950 he was arrested
and in 1951, after a fabricated trial, Bishop Gojdic was sentenced to lifelong
imprisonment for his alleged cooperation with the ,,Bandera’s* troops, treason and
espionage in favour of Vatican and ,the imperialistic powers®. He died on 17"
of July 1960, his 72" bitrhday, still imprisoned. In 2001 Bishop Pavol Peter Gojdic,
OSBM was beatified by Pope John Paul II.

Blessed Bishop ThDr. Vasil’ Hopko was appointed to the office of the auxiliary
bishop in Presov on 2™ January 1947. His torment started after so called ,,Presov
assembly* on 28" April 1950 (activities of the Greek — Catholic Church in Czecho-
slovakia werw forbidden after this assembly). He was accused of high treason
and espionage in 1951 — but the evidence was fabricated — he was comdemned to 15

— year inprisonment. Gradually he was kept in 21 prisons where his health was
noticeably impaired. He was released in 1968 and then he participated in restoration
of the Greek — Catholic Church’s activities. He was appointed to the consecrating
bishop of the PreSov eparchy by Paul VI., the Pope in 1969. He died in Presov
on 23™ July 1976 marked by suffering. In 2003 in Bratislava Bishop Vasil' Hopko
was beatified by Pope John Paul II.

Nowadays the relics of both beatified bishops are placed in the Greek —
Catholic Cathedral of st. John the Baptist in Presov.
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Zivot, smrt a nesmrtelnost
Ahmada Jasina:
mucenik, svdtec, mystik, terorista? '

Attila Kovdcs

KOVACS, Attila: Life, Dead, and Immortality of Ahmad Yasin: Martyr,
Saint, Mystic, or Terrorist? In: Svétec a jeho funkcie v spolo¢nosti II.

Bratislava: Chronos, 2006, p. 261-274.

Sheikh Ahmed Ismail Yasin (1937-2004) was the leader of Hamas
until he was killed by an Israeli helicopter gunship. Yassin co-founded
Hamas with Abdel Aziz al-Rantissi in 1987, originally calling it the
Palestinian Wing of the Muslim Brotherhood. In addition to being
nearly blind, he was a quadriplegic and was confined to a wheelchair
after a sports accident in his youth. Despite his paralysis, he fathered
12 children.

KEYWORDS: Palestine, Muslim Brotherhood, Ahmed Yasin, Hamas

»Den, ked zomriem mucenickou smrtou, bude najstastnejsim diiom mdjho Zivota.*
Sejk Ahmad Jasin v rozhovore pre dennik al-Quds, 26. jul 1998

Po vypuknuti prvej intifady* (1987-1994) ako aj v obdobi druhej tzv. al-Agsd
intifédy (2000-2005)* hnutie Hamds, islamska platforma pre palestinsky odboj, ako
aj jeho vodca Sejk Ahmad Jasin, drobny starcek na invalidnom voziku, s bielou
bradou, typickou bielou pokryvkou hlavy a s ismevom na tvari, sa stali celosvetovo
znamymi symbolmi ,,palestinskej veci®. Ako hnutie tak aj jeho ,,duchovny vodca*
boli pritom politikmi, novinarmi aj badatel'mi, svetovou, izraelskou a palestinskou
verejnostou rozne apostrofovani. Sejk Jasin bol oznadeny za charizmatického
vodcu, teroristu, mystika a — najméa po jeho nasilnej smrti — za mucenika a ,,svétca®.
Kto bol vSak tento ¢lovek a kde bolo a je jeho miesto v palestinskom islamskom
diskurzu dnes? To bude ta zakladna otazka na ktort sa tu pokuSam najst’ adekvatne
¢i alternativne odpovede. Najprv vSak bude potrebny kratky tivod do kontextu, teda
niekol’ko slov o hnuti Hamas a islamskom radikalizme v palestinskom prostredi.

Arabsky nazov hnutia, Hamds (nadSenie) pochadza zo slovesa hamisa, ktoré
vyjadruje stav nadSenia a oddanosti pre nejaku ideu, je akronymom pre Harakat

! Tento text vznikol za podpory grantu VEGA 1/2502/05, ,Mysticka skiisenost’ ako nabozensky
a kultirny fenomén®.

2 Slovo intifida znamena vieludové povstanie a vzburu.

3 Podla prevazujlicej mienky al-Agsd intifdda skon&ila niekedy v lete r. 2005, ked’ Hamds pozasta-
vila svoje ozbrojené itoky na Izrael. Podl'a rozdielnych nazorov vSak — najmi po eskalacii nasilia
v pasme Gazy v juni 2006 — povstanie pokracuje.
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al-mugdwwama l-islamija (Hnutie islimského odporu).* Hamds formalne vznikol
na konci roku 1987 v ute¢eneckych taboroch Gazy ako politické a militantné krid-
lo Asociacie muslimského bratstva (DZamd‘at al-ichwan al-muslimin).

Zaciatky radikalneho islamu v Palestine st Muslimskym bratstvom uzko spo-
jené. Predstavy militantného kridla Bratstva o vytvoreni idedlnej spoloénosti
na principoch ,,autentického islamu® sa rychle §irili aj na izemi Palestiny. Stalo
sa tak prostrednictvom najmi palestinskych absolventov egyptskych univerzit.’
Velky rozmach aj islamsky orientovanych militantnych organizécii v Palestine
nastal po vzniku §tatu Izrael, po ,,narodnej katastrofe” (an-Nakba), ako tuto udalost’
nazyva palestinska historiografia. Muslimské bratstvo bolo vtedy jedinou politic-
kou organizaciou nabozenského typu palestinskych Arabov, preto nie je prek-
vapujuce, Ze zarodky dne$ného hnutia Hamds najdeme tieZ v tejto organizacii.

ZIVOT A SMRT: AKTIVISTA, ZAKLADATEL A ,DUCHOVNY VODCA*

Vodcom a zakladatelom hnutia Hamds bol $ejch Ahmad Jasin (1936-2004),°
invalidny palestinsky ucitel’ zo stredorolnickej rodiny pévodom z dediny DzZura,
ned’aleko Askelonu. Hamds je ,jeho organizaciou®, ktoru postupne budoval podla
vlastnych predstav. V dobe vzniku §tatu Izrael Ahmad Jasin mal dvanast’ rokov
a udalosti Nakby ho hlboko poznacili. Potom ¢o na jar roku 1949 spolu so svojou
rodinou opustil rodnt dedinu zacal Zit’ nelahkym Zivotom mladikov z ute¢eneckych
taborov v Gaze. Patril k tym, ktori tvrdili, Ze jedinou priatelnou alternativou pre
oslobodenie Palestinu je cesta islamskej obrody. Hojne navstevoval mesSity, kde pod
vedenim prvej generdcie palestinskych Muslimskych bratov Studoval ucenie
klasikov islamského fundamentalizmu, predovsetkym Hasana al-Banna’. Bol silne

4 Zakladné prace o hnuti: AL-BARGHUTHI, {jad, al-Harakat al-islimija al-filastinija wa "n-nizam
al-“dlami ’I-d?adid, al-Quds, Passia 1992; RASHAD, Ahmad, Hamas Palestinian Politics with an
Islamic Hue, Anandale, United Association for Studies and Research, 1993; ABU-AMR, Ziad,
Islamic Fundamentalism in the West Bank and Gaza: Muslim Brotherhood and Islamic Jihad,
Bloomington-Indianapolis, Indiana University Press, 1994; AHMAD, Hisham H., From Religious
Salvation to Political Transformation: The Rise of Hamas in Palestinian Society, Jerusalem,
PASSIA, 1994; AL-HURUB, Chalid, Hamds: al-fikr wa "l-mumarrasa as-sijdasija, Bajrat, Mu’assas
li-dirasat filastinija, 1996; LITVAK, Meir, The Islamization of Palestinian Identity: The Case of Ha-
mas, Tel Aviv, Moshe Dayan Center Middle Eastern and African Studies - Data and Analysis Series,
1997; MENDEL, Milo$, Ndbozenstvi v boji o Palestinu. Judaismus, islam a kifestanstvi jako
ideologie etnického konfliktu, Brmo, Atlantis, 2000, 175-195; MISHAL, Shaul & SELA, Avraham,
Hamas: A Behavioral Profile, Tel Aviv, Tel Aviv University — The Tami Steinmetz Center for Peace
Research 1997; NUSSE, Andrea, Muslim Palestine: The Ideology of Hamas, Amsterdam, Harwood
Academic Publishers, 1998; MUSLIH, Muhammad, The Foreign Policy of Hamas, New York,
Council on Foreign Relations, 2000; z pera autora tohto &lanku pozri: KOVACS, Attila, , Medzi
nacionalizmom a islamskym fundamentalizmom: niektoré aspekty hnutia Hamas”, Medzindrodné
otdzky, vol. 11, no. 1 (2002), 65-79; KOVACS, Attila, ,,Hamasz a XXI. szazad kiiszobén. Egy
Palesztin radikalis mozgalom kihivasai a moder kor kihivasaira®, In:. DOBROVITS, Mihaly (ed.),
Az eldkel6 idegen, Dunaszerdahely, Lilium Aurum, 2006, 114-129.

5 Pozri: AS-SIBA®l, Muhammad, al-Ichwdn al-muslimin fi Filastin, b.m., Dar al-nadhir, 1985, 12-
18; AL-*UBAJDI, Dzamal, Dzamd‘at al-ichwan al-muslimin fi *I-Urdunn wa Filastin, ‘Amméan, b.
v., 1991, 14-19.

¢ ABU-AMR, Ziad, ,,Shaykh Ahmad Yasin and the Origins of Hamas”, In: APPELBY, R. Scott (ed.),
Spokesmen for the Despised: Fundamentalist Leaders of the Middle East, Chicago, University
of Chicago Press 1997, 225-256; ‘ADWAN, °Atif, as-Sajkh Ahmad Jdsin, hajatuhu wa dzihddu-
hu, Bajt Hanun, al-Dzami‘a al-islamija, 1991.
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poznamenany agitaciou a propagandou niektorych svojich uéitel'ov (akym bol napr.
Muhammad Mahmud a$-Sawwa), ktori podobne ako mlady Ahmad videli jediné vy-
chodisko v radikalnom nabozenskom rieseni palestinskeho problému. Pod ich vply-
vom zacal tieZ navStevovat Spolo¢enstvo Bozej jednoty (DzZam‘ijat at-tawhid),
vzdelavaci krazok, kde dochédzalo k pravidelnym diskusiam flustrovanych mladi-
kov z uteCeneckych taborov o aktualnych politickych, socidlnych a nabozenskych
problémoch a 0 moznych rieSeniach.

Ked’ mal Jasin Sestnast’ rokov, na hodine telocviku nest'astne spadol a poranil
si chrbticu, ¢o sposobilo jeho Ciastoéné ochrnutie a to, Ze do svojej smrti zostal pri-
putany na vozik. Paradoxne to len pridalo na jeho duchovnej aktivite a sam tvrdil, Ze
jeho vazne zdravotné problémy len urychlili jeho cestu v poznani Boha a potvrdili
ho v presvedéeni, Ze ako aj on sam, tak aj cely palestinsky I'ud takto pykaja za svoj
odklon z jedinej pravej ,,priamej cesty* (as-sirat al-mustagim) islamu. Po prvej
arabsko-izraelskej vojne sa Gaza dostala pod egyptsku nadvladu a burlivy prevrat
slobodnych déstojnikov prezil Jasin v nemocnici a po navrate domov d’alej pokra-
¢oval vo svojich aktivitach v Bratstve. Po oktobrovom netispeSnom atentate na pre-
zidenta Gamal ‘Abd an-Nasira v roku 1954 Muslimski bratia boli postaveni mimo
zakon, ¢o vSak Jasinovi nezabranilo v d’al$ich aktivitach v hnuti. Po skonceni Studii
sa stal ucitelom arabCiny, Koranu a vierouky v uteCeneckom tabore Dzabalija
v pasme Gazy. Tam ho zastihla d’al§ia vina represii a zatykania v roku 1965, ked’ sa
dostal aj on sam do vezenia. Slobodu mu priniesli paradoxne izraelské vojska, ktoré
po tzv. Sestdiovej vojne 1967 obsadili aj Gazu.

V tomto obdobi, presnejSic vroku 1973 bolo zaloZzené Islamske centrum
(al-Madzma® al-islami), ktoré sa stalo hlavnou bazou skupiny okolo osoby Sejka
Jasina. ZaloZenia centra dodalo Muslimskému bratstvu a aj osobe Ahmada Jasina
znaénu politicki a spolo¢enskii vahu. Okolo Islamského centra, ivroku 1978
v Gaze zalozZenej Islamskej univerzity (al-DzZami‘a ’l-islamija) sa vytvorila spol'ah-
livo fungujuca infrastruktura. Takto vznikajice nové Struktury sa chovali az do pred-
vecer intifady velmi ,,nevinne®, v podstate ako alternativna socialna siet’. Prispel
k tomu aj fakt, ze v prvej polovici sedemdesiatich rokov sa islamske hnutia na pales-
tinskych tizemiach tesili dokonca priamej podpory izraelskych autorit, ktoré v nich
videli potencialny protipdl Arafatovej OOP. Jasinova organizacia sa opierala najma
o siet’ mesit a modlitebni. Tych najdeme v roku 1967 v pasme Gazy 77, no rapidny
rozvoj organizacie ni¢ neukazuje lepsie ako fakt, Ze ich pocet do roku 1987 narastol
na viac ako dvojnasobok. Jasin v tychto mesitach, ktoré jednu za druhou pravidelne
navstevoval, prezentoval, formou majstrovskou rétorikou napisanych piatkovych
prejavov (chutba), svoje politické predstavy o islamskej budicnosti Palestiny,
idealnej spolo¢nosti muslimov, a podobnych témach.

Organiza¢nt $truktaru formujuceho sa hnutia tvorilo pat’ zakladnych kategorii:
Sejkovia (Sajch — ,,starSina®, ¢lovek, ktory sa tesi vSeobecnému uznaniu ako nabo-
zenska, spoloCenska alebo politicka autorita), ,,novi nabozenski intelektudlovia®,
islamsky orientovani zastupcovia profesnych organizacii a islamskeho treticho sek-
tora, mladi kandidati a aktivisti tajnych regionalnych centier a organiza¢nych
buniek.” Sejkovia boli zodpovedni za riadenie organizacie a formulovanie ideolégie,
alebo mali na starosti ur¢ité oblasti posobenia (napr. Sejch Dzamal Hammami za-

7 RASHAD, Ahmad, Op. Cit., 7-9.
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bezpetoval komunikaciu medzi Gazou, Zapadnym brehom a Jordanskom). Sejk
Jasin sa stal formalne ,,generalnym riaditelom* (al-mas ‘ul al-*émm) hnutia. Vytvo-
rila sa aj tzv. konzultacna rada (madzlis as-sura), kde boli reprezentované vsetky
segmenty zo $irokého zaberu pdsobnosti organizacie. Boli vytvorené aj ,,vnutorné*
(gijadat al-dachil) a ,,zahrani¢né* (gijadat al-charidz) zlozky hnutia, pre rieSenie
problémov vo vnutri a mimo hranice Palestiny. Dolezitym oddelenim, hlavne po vy-
puknuti intifady sa stala vojenské kridlo organizacie, ktoré po pocetnych trans-
formaciach funguje dnes v podobe Brigad ‘Izz ad-Din al-Qassama (Katd ‘ib “Izz
ad-Din Qassam). Postupne vznikali aj oddelenia pre spravodajstvo, vzdelanie, pro-
pagandu, ekonomiku, misiu (da‘wa), charitu, atd’.

Buduci Hamadas ziskaval ¢im dalej tym viacej aktivnych ¢lenov a rozrastol
v polovine 80. rokov v najvplyvnejsie hnutie v pasme Gazy so silnym vplyvom aj
na Zapadnom brehu a v Jordansku. V predveler vypuknutia intifddy bol Ahmad
Jasin pre svet neznamou osobou, v Gaze bol ale najuznavanej$im politickym
predstavitelom, kazatelom, arbitrom miestnych sporov, ¢lovek s mimoriadnym
mravnym kreditom a bezbrehou ddverou miestneho obyvatelstva.®

Na konci roku 1987 situacia bola na palestinskych tizemiach uz vel'mi napita,
preto 9. decembra zvolal Sejch Jasin hlavnych predstavitelov svojej siete, ktori
vyhlasili na 14. decembra generalny Strajk aludové povstanie (al-intifida
‘S-Sa‘bija). Stalo sa tak uz v mene vtedy zalozeného Hnutia islamského odporu.
,Nova“ organizacia riadila pouli¢né potycky, bombové ainé ozbrojené atentaty
a d’alsie utoky proti izraelskym cielom najprv v kooperacii s OOP a Palestinskou
narodnou radou, kde boli zastupeni aj d’alsie palestinske hnutia a frakcie (ako napr.
Ludovy demokraticky front pre oslobodenie Palestiny Georga Habasa alebo Islam-
sky dzihad v Palestine’ Fathi a$-Siqaqiho), ale uZ v novembri 1988 sa dostal Ha-
mas do konfliktu so sekularnymi skupinami palestinskeho odboja a zacal chodit’
vlastnymi cestami.

Situacia Hamdsu sa stala neuralgickym bodom najmi po mierovych roz-
hovoroch v Oslu anaslednom podpisani palestinsko-izraelskej mierovej dohody
v roku 1994. Hamas ani Sejk Jasin mierovy proces odmietali a videli alternativnu
budicnost’ Palestiny ako islamskeho wagfu (nabozenskej nadacie) na celom tizemi
byvalého britského mandatneho tizemia Palestina a s Jeruzalemom ako hlavnym
mestom. V tomto smere ideologiu Hamdsu urCovala jeho zakladna charta, alebo
,ustava® zverejnena 18. augusta 1988.'° Podla tejto charty je Hamads ,,islamské
hnutie odporu, ktoré sa nepodoba Ziadnej inej palestinskej organizacii, totiz podlicha
jedine Bohu a islam chape ako zZivotny spdsob. Jeho cielom je vytycit Boziu vlajku
po celej Palestine. "

8 MENDEL, Milog, Op. Cit., 183.

° O tomto hnuti pozri: HATINA, Meir, Islam and Salvation in Palestine: The Islamic Jihad Move-
ment, Syracuse, Syracuse University Press (The Moshe Dayan Center for Middle Eastern and Afri-
can Studies), 2001.

10 Mithaq harakat al-mugawwama’ I-islamija (Hamds), Filastin, 1. muharram 1409 Hidzri /The Co-
venant of the Islamic Resisitance Movement (HAMAS), Palestine, August 18, 1988. Vyslo aj v arab-
skej aj v anglickej verzii.

" Ibid, kap. 1. &lanok 2., k rozsiahleji rozbor pozri: SANDHU, Amandeep, ,, Islam and Political
Violence in the Charter of the Islamic Resistance Movement (Hamas) in Palestine®, The Review
of International Affairs, vol. 3 no. 1 (Autumn 2003), 1-12.
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K vyhroteniu situacie do§lo najmé po tzv. hebronskom masakre v roku 1994'2,
a definivne po kontroverznej naviteve Ariela Sarona v megitach na Chramovej ho-
re /Haram as-Sarif v oktobri v roku 2000, ¢o znamenal zaliatok druhej al-Agsd
intifady. Postavenie Hamdsu a jeho ,,duchovného vodcu“ v obdobi medzi dvomi
intifadami bolo viac ako kontroverzné. Vlastna politicka linia a nevyjasnené vzta-
hy Hamasu s OOP ahnutia Fatah, ako aj nadstandardné vztahy Ahmad Jasina
a Jasira Arafata pretrvavali aj po skondeni prvej intifady.”* Medzi peripetiami prave
aktualnej palestinskej politiky, Gtokov a protiatokov, v podmienkach prvej alebo
druhej, al-Agsa intifady, v pendlovani Jasina medzi izraelskym vezenim (1989-
1997) a domacou viazbou Hamds zachoval vlastnu islamskt politika, ako aj nad’alej
vyznamny vplyv hlavne v pasme Gazy. V tomto obdobi Ahmad Jasin sa stal
symbolom nekompromisného protiizraelského odporu. Medzitym v ramci vymeny
vaziiov po neuspesnom izraelskom atentite na vodcu Politickej kancelarie Hamd-
su Chélida Ma§’ala v jordanskom hlavnom meste v septembri roku 1997" sa aj
Ahmad Jasin dostal na slobodu a novymi silami sa ujal priameho vedenia svojho
hnutia. Hamds v predveéer al-Agsa intifady do velkej miere sa radikalizoval
a hlavné tazisko jeho Cinnosti preslo z agitacie a charity na ozbrojeny odpor, ktory
sa ale podstatne 1i8il od taktiky prvej intifidy. Do popredia sa dostali nové stratégie,
najmd metoda tzv. sebervrazebnych atentatov, ktoré v palestinskom kontexte boli
oznadované za ,,mucenicke operacie (‘amalijat istishddija)."” Prax ,,sebevrazebnych
atentatov* a vyvoj predstdv o mucenictve v kontextu palestinskych hnuti je treba
v8ak vidiet’ v SirSom kontexte a viac sofistikovane ako sa to vnima vo v§eobecnosti,
no je treba tiez zdoraznovat, Ze idea mucenictva nebola pre palestinske islamistické
hnutia odporu nikdy cudzia.'® K nevidanej eskalacii takychto operacii doglo najmi
v obdobi al-Agsa intifady ked’ v obdobi medzi augustom 2001 a julom 2005 doslo
takmer 250 takymto utokom.'” Pravda, len asi pitina tychto operacii boli , klasické*
bombové utoky sebevrazebnych atentdtnikov nazyvani podla terminologie
izraelského badatel'a Raphaela Israeliho za ,,islamikaze,'® ktori su tiez zndmi pod

12 PAINE, Robert, ,, Behinde Hebron Masacre, 1994, Anthropology Today, vol. 11 no. 1 (February
1995), 8-15.

13 SCHANZER, David, ,,The Challenge of Hamas to Fatah*, Middle East Quarterly, (Spring 2003),
29-40; KLEIN, Menachem, ,,Competing Brothers. The Web of Hamas-PLO Relations*, Terrorism &
Political Violence, vol. 8 no. 2 (Summer 1996), 111-132.

4 KUMARASWAMY, P. R., ,,Israel, Jordan and the Masha'al Affair*, Israel Affairs, vol. 9 no. 3
(Spring 2003), 111-128.

15 ISRAELI, Raphael, ,,Islamikaze and their Significance®, Terrorism and Political Violence, vol. 9
no. 3 (Atumn 1997), 96-121; MOGHADAM, Assaf, Suicide Bombings in the Israeli-Palestinian
Conflict: A Conceptual Framework, Fletcher School of Law and Diplomacy - Tufts University,
2002; KHASHAN, Hilal, ,, Collective Palestinian Frustration and Suicide Bombings*, Third World
Quarterly, vol. 24 no. 6 (2003), 1049-1067; BLOOM, Mia M., ,, Palestinian Suicide Bombing:
Public Support, Market Share, and Outbidding®, Political Science Quarterly, vol. 119 no. 1 (2004),
61-88; ESPOSITO, Michelle K., ,,The al-Aqgsa Intifada: Military Operations, Suicide Attacks,
Assassinations, and Losses in the First Four Years*, Journal of Palestine Studies, vol. 34 no. 2
(Winter 2005), 103-110.

16 K prvej takejto operacii doslo na palestinskych tizemiach 14. septembra 1993.

7 ESPOSITO, Michelle K., Op. Cit.

18 ISRAELI, Raphael, ,Islamikaze and their Significance*, Terrorism and Political Violence, vol. 9
no. 3 (Autumn 1997), 97. IstiSahadi, je ,kandidatom na mucenictvo®, ten kto difa v mucenictvo a je
na ceste k jeho uskuto¢neniu.
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komplexnej$im oznacenim ,,dZihdd-istiSahddi-rdj, islamski kamikaze l'ud’ské bom-
by“. Pochopitel'ne nie za vSetky tieto Gtoky bol zodpovedny Hamds, aj ked’ jeho
podiel a na nich bol jednoznaéne majoritny a tieZ to boli najmé predstavitelia tejto
organizacii na Cele so Sejkom Jasinom, ktori tieto ,,mucenicke operacie“ legi-
timovali. Nasledkom toho izraelska vlada sa rozhodla pre sériu tzv. cielenych
likvid4cii mnohych lidrov hnutia'® a ,,zaviSenim* tychto ttokov boli zavrazdenie
Ahmada Jasina 22. marca 2004 po rannej modlitbe a napokon aj jeho naslednika
°Abd al-°‘Aziz ar-Rantisiho o necelé tri tyzdne neskor. Ich pohreby prerastli v ma-
sovil demonstraciu — anajmd v pripade Sejka Jasina — vyvolali burlivé reakcie
nielen na palestinskych uzemiach, ale prakticky vsade v muslimskom svete.

Takyto vyvoj viedol v poslednych k vytvoreniu akémusi kultu mucenikov
na Zapadnom brehu, no najmé v Gaze, pritom uUstredné postavenie v tychto proce-
soch zohraval pochopitelne kult osoby Ahmada Jasina, ,,mucenika naroda“ (Sahid
al-umma).

~NESMRTELNOST*: KULT MUCENIKOV A SEJKA JASINA

V &irSom palestinskom kontexte je za ,,mucenika® (Sahid)*® povazovana kazda
muslimska obet’ izraelsko-palestinskeho konfliktu, ¢i uz zahynul vo vojenskej akcii
alebo v sebevrazebnom utoku proti izraelskym civilnym alebo vojenskym ciel'om,
v pouli¢nych stretnutiach a demonstraciach, alebo v dosledku represie zo strany
izraelskych organov. Zvlastna pozornost’ a vaha je pripisovany tym ,,mucenikom®
ktori nasli smrt’ v aktivnom boji zo zbranou v ruke (Sahid mudzaid) a najmé vojen-
skym velitelom a politickym vodcom hnutia (a§-Sahid al-qa’id).*' Prostriedky sli-
ziace propagandy a kultu palestinskych ,,mucenikov* moézu byt vel'mi réznorodé.
Vedla verbalnych a pisanych materidlov maju velmi vyrazni ulohu vizualne
a audiovizualne prostriedky propagandy. Palestinske radikalne islamistické orga-
nizacie vel'mi obratne vyuzivaji vsetky kanaly, ktoré mézu posluzit’ ako nositelia
takejto informacie. Ich Skala posobenia sa tiahne od ustneho podania cez tla¢, audio
a videokazety az k maximalnemu vyuZzitiu moznosti internetu a informacnej tech-
nologie. Nie je to inak ani v pripade Sejka Jasina.

Hlavnym prostriedkom propagandy a kultu palestinskych ,,mucenikov* st ich

19 Dolezitejsie operacie boli ,,ispe$né atentity* na Mahmuda Abt Hantd (23. november 2001) a Sa-
laha Sihada (22. jil 2002), obaja boli velitePmi Qassamovych brigad a Ismé‘ila Abt Sanab (22.
august 2003) z politického vedenia hnutia. Pre kompetny zoznam pozri: ESPOSITO, Michelle K.,
Op. cit., 111-122. Pozri este: DAVID, Steven R., ,,Israel’s Policy of Targeted Killing®, Ethics &
International Affairs, vol. 17 no. 1 (2003), 111-126; CASEY, Demian, ,, Breaking the Chain of Vio-
lance in Israel and Palestine: Suicide Bombing and Targeting Killings under International Huma-
nitarian Law® , Syracuse Journal of International Law and Commerce, vol. 32 no. 2 (Spring 2005),
311-343.

200 suigastnych koncepciach muéenictva pozri: COOK, David, ,, The Implications of “Martyrdom
Operations” for Contemporary Islam*, Journal of Religious Ethics, vol. 32 no. 1 (2004), 129-151.

21 O koncepcii mudenictva v interpretacii Hamdsu pozri: AZ-ZAHILI, Muhammad al-ustadh ad-
duktar & AL-CHATIB, Ahmad Ma‘adh a-Sajch, al-Amalijat al-istishadija fi‘l-mizdn al-faghi, b.
m., b. d.; BEIT-THALLAHMI, Benjamin, ,, The Return of Martyrdom: Honour, Death and Immor-
tality*, Totalitarian Movements & Political Religions, vol. 4 no. 3 (Winter 2003), 11-34; VICOR,
Barbara, The Army of Roses. Inside the World of Palestinian Women Suicide Bombers, New York,
Rodare Inc., 2003; KOVACS, Attila, ,,Suhadd’. Cesty palestinskych ,,mucenikov* na druhy svet*,
In: KOVAC, Milan & KOVACS Attila & PODOLINSKA, Tatiana (eds.), Cesty na druhy svet,
Bratislava, CERES, 2005, 148-170.
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vlastné deklaracie poriadené pochopitelne este pred ich smrtou, v ktorych spravid-
la vysvetl'uju svoju motivaciu a ciele svojej akcie. Aj samotny Sejk Jasin vo svo-
jich prejavoch a vyhlaseniach zdorazinoval svoje osobnu motivacia ako aj odhod-
lanie ked treba zomriet' pre vec ,,islamskeho odporu®. Pouzival pritom typicka
islamistiski  terminoldgiu, ktord st v SirSom islamskom radikalnom kontexte
vSeobecne a 'ahko pochopitelné.

Popri deklaracii — aj ked’ zna¢ne idealizovani — informaciu o ,,mucenikovi*
nam podavaju najmé ich kratSie ¢i dlhSie zivotopisy a ,,legendarne rozpravania®.
V pripade $ejka Jasina mame niekolko takychto Zivotopisov,” v ktorych sa zdo-
raziiuje jeho bohabojnost, oddanost ainé jeho ,,vynimo¢né kvality”, skratka je
v nich vykreslovany v nich ako idealny ¢lovek s nadprirodzenym osudom a vy-
volenym vodcom ,,islamskej aj palestinskej veci®, ktory mdze byt vzorom vhodnym
prenasledovania. V podobnom duchu sa piSe o iom aj v niektorych palestinskych
ucebniciach,” kde je popri osudoch niektorych muslimskych muéenikoch (napr.
stryc proroka Muhammada Hamzy ibn ‘Abd al-Muttalib, alebo prorokov vnuk Hu-
sajn, ¢i Izz ad-Din al-Qassam) prezentovany ako Zivotny model pre kazdého
mladého Palestinca. Jeho osobnost’ sa stala tieZ predmetom basni a popularnych
aktivistickych piesni Sirenych na kazetich na celom palestinskom uzemi i mimo
neho. Podobne S$iroko-d’aleko rozSirené st Jasinove plagaty, grafity, obrazky,
fotografie, videoklipy atelevizne zaznamy i celoveCerné filmy, ktoré patria asi
k najacinnej§im nositelom palestinskej islamistickej propagandy. Véésinou ide
,zanrové fotografie”, ktoré ukazuju Jasina v stereotypnych situaciach: na vozi¢ku
medzi 'ud'mi, na masovych akciach, vo svojej kancelarii preplnenej symbolmi
palestinskej a islamskej propagandy, v situacii, ked ,,zehna“ detom, ked’ sa modli
v meSite, alebo sa nachadza v spolo¢nosti inych vodcov ¢i ,,muéenikov* hnutia
(a poskytuje im a ich ¢inom uréita legitimitu), alebo prebyva v izraelskom vézeni.
Dalsiu, apre jeho posmrtny kult vyznamnejsiu kategoriu, tvoria jeho plagaty
a grafity, ktoré sa vyskytuju ako v tlaenej tak v mal'ovanej alebo elektronickej
podobe. Vidime na nich Ahmada Jasina v roznych skutoénych alebo imaginar-
nych situaciach.

Prvu skupinu jeho vyobrazeni tvoria tzv. posmrtné plagaty, t.j. plagaty, ktoré
boli vyhotovené ako akasi ,,vizudlna vizitka*“ Sejka Jasina. Obsahuji tie najzak-
ladnejsie informacie: jeho podobizen, najcastejSie portrét, jeho meno a tituly (napr.
,Sejk Palestiny mucenik, duchovny vodca Ahmad Jasin®), znaky — akési loga —
anazvy organizacii (Muslimského bratstva a Hamdsu), oslavné verSe ¢i Uryvky
Koranu (pozri obrazok ¢. 1). Daldimi vyznamnymi kategériami tychto plagatov sa
zobrazenia samotného aktu zavrazdenia Sejka Jasina (pozri obrazok ¢. 2), alebo tie,
ktoré ho pripominaju v ,,Zivotnych situaciach® ako vodcu, ucitel’a alebo bojovnika,
na vozi¢ku zo zelenou vlajkou hnutia (pozri obrazok ¢. 3), medzi mladezou (pozri
obrazok ¢. 4) a ako vodcu svojich l'udi, pripadne sprevadzaného aj inymi lidrami
hnutia (pozri obrazok ¢. 11). Pre nas zvlast dolezité mozu byt plagaty, ktoré ukazuju
Jasinovo ,,zostupenie do nebies* ked’ je vyobrazeny ako akysi Helios, ¢i prorok

22 Asi najrozsirenejsi distribuovany aj samotnym hnutim je: "ADWAN, °Atif, Op. Cit.

2 NORDBRUCH, Goetz, Narrating Palestinian Nationalism. A Study of the New Palestinian
Textbooks, Washington, The Middle East Media Research Institute (MEMRI), 2002;
MOUGHRABI, Fouad, ,, The Politics of Palestinian Textbooks*, Journal of Palestine Studies, vol.
31 no. 1 (Autumn 2001), 5-19.
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Elias (pozri obrazok ¢. 6), alebo v samotnom raji, ¢i uZ na koni (pozri obrazok ¢. 7),
alebo v spolocnosti inych ,,mucenikov® hnutia v podobe ,rajskych kvetin“ (pozri
obrazok ¢. 10) a tiez ako sucast’ akéhosi alternativneho narodného panteénu podl'a
vzoru monumentu $tyroch americkych prezidentov (pozri obrazok ¢. 9). Najmi
v pripade posledne spominanych prikladov by sa dalo bez nadsadzky hovorit
o ,svitych obrazkoch®, na ktoré moézeme narazit skoro v kazdej palestinskej
domacnosti a ktoré st Casto predmetom kultu Jasinovej osoby ako symbolu
a garanta ,,islamskej veci v Palestine®. Pokial' ide o technické alebo umelecké
prevedenie, to je isto druhoradé, no je treba tiez konstatovat, ze aj ked’ sa tieto
produkty islamistickej propagandy moézu eurdpskemu oku javit' ako ,,nedokonalé*
a gyCovité, nie je to posobené kvalitou tychto vizualnych objektov, ako skor
rozdielnym estetickym kodom vlastni pre blizkovychodni oblast. Ni¢menej
Jasinove plagaty predstavuju asi najkohorentnejsi subor znakov a symbolov, ¢o je
posobené asi potrebou sa vyjadrovat’ vizualne ¢o najzrozumitel’nejsie. V niektorych
pripadoch by sme dokonca mohli hovorit’ v pripade tychto ,,svéitych obrazkov* o ur-
Citej, minimalne v kontextu vizualnych prejavov Hamdsu, ucelenej ikonografii.
Jasin na tychto vyobrazeniach ako aj na svojich audiovizualnych nahravkach
zostava Stylizovany a nemenny, jeho odev, p6za aj vyraz tvare su stereotypné a l'ah-
ko rozoznatelné. Takato mala vizualna variabilita a nemennost’ symbolizuju sta-
bilitu, istotu a zaruku, ktoré Sejk Jasin predstavoval a predstavuje ako v ideologii tak
aj vo vizualnych prejavoch svojho hnutia. Vedl'a neho vsak v hnuti — ako v orga-
niza¢nej Struktire tak aj na vizualnych prejavoch — najdeme aj viac ,,aktivnych*
lidrov, najmi vodcov vojenskej (Imad °Aqil, Jahja °Ajjas, Salih Sihada, Ibrahim
al-Magadma) alebo politickej (‘“Abd al-‘Aziz ar-Rantisi, Mahmid Zahhar, Isma‘il
Hannija, Chalid Ma§’al, Muhammad Nazzal, Isma‘il Aba Sanab, Musa Abu Marziq)
frakcie hnutia.

Plagaty a grafity nie st vSak jedinym prejavom kultu Sejka Jasina v pa-
lestinskej spolocnosti. Ako to pozname z prostredia inych nabozenskych tradicii,
ale aj islamskeho kontextu kult ,,svdtych muzov ¢asto operuje aj s ich atribatmi.
Z muslimského prostredia by sa dali uviest’ priklady, napr. bicla tava ¢i zeleny plast’
proroka Muhamada, alebo me¢ Zulfikar (so Specialnou dvojitou cepelou) kalifa
a imama °“Aliho ibn Abi Talib. Podobne aj Sejk Jasin ma svoje atributy, z ktorych je
najvyraznej$im jednoznaéne invalidny vozik. Ten, opatreny Casto aj s podobiziou
Jasina, sa stal ¢astym tc¢astnikom mnohych demonstracii a inych podujati a podob-
ne ako jeho plagaty mal reprezentovat’ aj posmrtnu pritomnost’ ,,duchovného vodcu*
hnutia (pozri obrazok ¢. 8). V niektorych pripadoch, ako napriklad na velkolepej
konferencii venované Ahmadovi Jasinovy, ktora sa konala v marci roku 2005
na Islamskej univerzite v Gaze,” byvaji vystavené aj zbytky jeho vlastného voziku.
Dal§imi vyznamnymi atribtmi — v tomto pripade nielen ,,duchovného vodcu®, ale aj
celého palestinskeho odporu — st pouzivané symboly ako biela holubica, olivova
ratolest’ (medzinarodné, povodne vSak krestansko-zidovské symboly mieru a na-
deje), kl'd¢, ako zaruka navratu Palestincov do vlasti, presnej$ie v tomto pripade
v kontextu Hamdsu a v duchu radikalneho panislamskeho hesla ,,Islam je rieSenie*
(al-islam huwa al-hall) — radikalna islamska ideoldgia v rukach Sejka Jasina ako
kla¢ k navratu a vSeobecnému rieSeniu vSetkych problémov. Existuji mnohé vy-

24 Prispevky konferencie st dostupné na: http://www.iugaza.edu/research/conf/yaseen/ajenda.asp/ .
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obrazenia, ktoré kombinuju a syntetizuju tieto symboly az do tej miery, Ze mame
doCinenia pomerne abstraktnym komplexom symbolov (pozri obrazok ¢&. 5).
Jasinova §tylizovana vizualna podoba sa transformovala aj v ur€ité visualne ,,logo*,
ochrannu znacku ako zaruku spravneho smerovania a istoty (pozri orazok ¢. 12).

»Mucenik vlasti Ahmad Jasin ma samozrejme aj svoj sviatok. Je nim tzv.
tyzden mucenikov® (usbu‘a as-suhada’), ktory sa pravidelne kazdoro¢ne zaéina
v den zavrazdenia Sejka Jasina, tj. 22. marca. Je to obdobie mnohych pripo-
mienkovych akcii, demonstracii, politickych, kultirnych ¢i inych podujati a pre-
zentacii, konferencii. Pritejto prilezitosti su publikované mnohé knihy, ¢lanky
a plagaty venované Jasinovej osobe a jeho pamiatke, ale aj pamiatke d’alSich pa-
lestinskych ,,mucenikov*.

To, ¢o este chyba ku komplexnému rozvinutiu kultu Sejka Jasina, je pamétnik
alebo mauzéleum. Jeho vybudovanie je podla moéjho nazoru len otazkou casu.
V palestinskom kontexte uz bol zapocaty podobny pokus, a to vystavba mauzolea
aprilahlej meSity pre Jasira Arafata v Ramalldhu, v priestoroch jeho byvalej
rezidencie al-Muqatta®. Na rozdiel od Jasina vSak Arafatova osobnost’ nikdy nemala
nabozenské konotacie, aj ked ho mdzeme povazovat za iste najvyznamnejSiu
osobnost’ palestinskeho narodného panteénu. Ni¢menej absencia Jasinovho a ne-
dokonéenie Arafatovho mauzdlea ma ten isty spoloény dovod, ato je situacia
zapri¢inena nastipenim novej palestinskej vlady vo februari 2006 pod vedenim
hnutia Hamas a naslednym zastavenim prisunu finan¢nych prostriedkov Palestinske;j
narodnej autonomii. Volebné vitazstvo hnutia, ako aj jeho stcastna politika, s asi
najvyrecnej$imi znakmi zmien a transformaénych procesov, ktoré sa v Hamdse
udiali po nésilnej smrti Jasina a mnohych d’alsich vodcov hnutia.

Stufasny Hamds sa zmieta v mnohych problémoch a jeho jednotlivé frakcie,
ozbrojené ¢i politické zlozky, musia ¢elit mnohym vyzvam. V hnuti sa vytvorili dve
protichodné mocenské poly reprezentované na jednej strane novym vedenim hnutia
v Gaze vytvorenom ztych lidrov hnutia, ktori ,,prezili“ izraelské ,,cielené likvi-
dacie®, ako napr. siCasny najvys$si vodca hnutia a palestinsky minister zahrani¢ia
Mahmud az-Zahhar alebo palestinsky premiér Isma‘il Hannija, zatial' ¢o na druhej
strane najdeme exilovych vodcov hnutia reprezentovanych tzv. politickou
kancelariou Hamdsu so sidlom v Damasku, na Cele ktorého stoji Chalid Mas’al.
Vedenie hnutia v Gaze predstavuje urCiti pragmatickost’ a otvorenost k poten-
cialnym rozhovorom, ba dokonca aj kompromisom s Izraclom. Na druhej strane
Mas’al a jemu podobni predstavuji platformu nekompromisného ozbrojené¢ho boja
s Izraclom. V takejto situacii zostava otvorenych mnoho otazok: vytvori sa, a ked’
ano, tak aky bude novy Hamds? Ako sa vyrovna svyzvami sucasnosti, bude
pragmaticky alebo nekompromisny? VyuZije svoj politicky potencial na zlepSova-
nie socialnych a politickych podmienok Palestinéanov, alebo zasviti svoju novi
poziciu boju proti Statu Izrael? Stane sa Standardnou politickou stranou, alebo
radikalnou isldmskou armadou?*

2 HROUB, Khaled, ,, Hamas after Shaykh Yasin and Rantisi®, Journal of Palestine Studies, vol. 33
no. 4 (Summer 2004), 21-38.

26 K tejto téme pozri napr.. SATLOFF, Robert (ed.), Hamas Triumphat. Implications for Seculity,
Politics, Economy, and Strategy, ,,Policy Focus No. 53, Washington, The Washington Institute
for Near East Policy, 2006.
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Tieto otazky zostavaju zatial’ otvorené, no pokial’ ide o osobu Sejka Ahmada
Jésina, tak v ramci hnutia ako aj v SirSom palestinskom povedomi vladne nevidany
konsenzus. Jasin sa stal vSeobecnym narodnym a nabozenskym symbolom, zarukou
a vzorom pre najsirsie vrstvy Palestincanov, a to zd’aleka nielen pre palestinskych
islamskych aktivistov. Jeho postavenie eSte za Zivota a aj jeho posmrtny kult
zjednocuje a syntetizuje Siroké spektrum rozdielnych, neraz aj v inych kontextoch
protichodnych prvkov. To je typické pre politického a ,,duchovného“ vodcu,
islamskeho aktivistu, mystického Sejka, ,,svdtého muza®“, ¢loveka, ktory ma bozie
pozehnanie (baraka) radikalneho islamskeho kazatela a charizmatického ,,otca
vlasti“. Jeho vynimo¢nost mu v novodobych palestinskych dejinach priniesla
unikatne postavenie, ktoré by bolo mozné porovnat’ napr. s postavenim niektorych
legendarnych islamskych osobnosti zraného obdobia, ¢i s poziciou imamov
v §i‘itskom islame, alebo s niektorymi ,,narodnymi svatcami-bojovnikmi‘* v krest'an-
skej tradicii.

Mgr. Attila Kovacs, PhD.; Katedra porovnavacej religionistiky, Filozoficka fakulta
Univerzity Komenského, Gondova 2, 818 01 Bratislava (attkov@yahoo.com)
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Obr. 1. Posmrtny plagét Sejka Jasina zo symbolmi Muslimského bratstva (hore) a hnutia Hamads (dole)
(anonym, zdroj: http://www.palestine-info.info)

Obr. 2. Plagat o akte zavrazdenia Sejka Jasina (anonym, zdroj: http://www.palestine-info.info)

Obr. 3. Sejk Jasin na plagate vydanom pri prileZitosti tyzdita muéenikov z roku 2005 (symbol tyzdia
v hornom rohu), na voziku s jednym so svojich osobnych strazcov a s vlajkou hnutia (autor: ,,Khaleel,
zdroj: http://www.khaleelstyle.com)

Obr. 4. §ejk Jasin ,,medzi mladezou®, s napisom: ,,nase deti si cestou* (autor: ,,Khaleel®, zdroj: http://
www.khaleelstyle.com)

Obr. 5. Stylizovany symbol palestinskeho islamskeho odporu vytvoreny v kombinacii invalidného vozika
(Ahmada Jésina), klI'i¢a ako zaruky navratu a samopalu ako symbolu ozbrojeného dzihdadu (autor: Abu
al-Karmil, zdroj: http://www.palestine-info.info)

Obr. 6. Sejk Jasin zostupujuci do nebies na voze vyobrazeny ako Helios, ¢ prorok Eli4§ (anonym, zdroj:
http://www.palestine-info.info)

Obr. 7. Sejk Jasin na koni v raji na plagite vydanom pri prileZitosti tyzdita muéenikov zroku 2006
(symbol tyzdna v hornom rohu) (autor: ,,Khaleel, zdroj: http://www.khaleelstyle.com)

Obr. 8. Invalidny vozik s vyobrazenim S$ejka Jasina a vlajkou Hamdasu na jednom z masovych akcii
hnutia. V pozadi vidime ¢lenov hnutia na Cele s “Abd al-°Azizom ar-Rantisim (za re¢nickym pultom)
(zdroj: http://www.palestine-info.info)

Obr. 9. Plagét zobrazujuci zavrazdenych vodcov Hamasu v podobe monumentu americkych prezidentov.
Na obrazku vidime (zlava do prava) Ahmada Jasina, °Abd al-°Aziza ar-Rantisiho, Ismé4’ila Abu Sanaba
a Saliha Sihadu. Napis hore: ,,velikani naroda® (autor: , Eyelash”, zdroj: http://www.eyelash.ps)

Obr. 10. Sejk Jasin v spoloénosti inych palestinskych ,,muéenikov* v rajskej zahrade, v podobe slne¢nice
s napisom ,,...do rajskej zahrady* (autor: ,,Abbas®, zdroj: http://www.palestinianforum.net)

Obr. 11. Sejk Jasin v doprovode °Abd al-*Aziza ar-Rantisiho (zo zdvihnutou rukou), ochraiiovany masko-
vanymi ¢lenmi Qassamovych brigdd. Jasin nosi na hlave miesto tradi¢nej bielej pokryvky palestinsku
narodnu vlajku a Rantisi svoju charakteristickti zelent $iltovku so znakom hnutia. V popredi najdeme
alternativne vlajky palestinskeho odporu (autor: ,,Khaleel“, zdroj: http://www.khaleelstyle.com)

Obr. 12. Stylizovana podoba Ahmada Jasina, transformovana v ochranni zna¢ku. Népis pod podobiziiou
je struény: ,,Jasin“ (autor: ,,Khaleel, zdroj: http://www.khaleelstyle.com)
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Obr. 12.

Summary

Life, Dead, and Immortality of Ahmad Yasin:
Martyr, Saint, Mystic, or Terrorist?

Attila Kovacs

Sheikh Ahmad Yasin was born in a middle-class farmer family in a village near
Ashkelon. After the first Arab-Israeli war he went wit his family to the Gaza strip.
Yasin finished his university studies in 1958 and in spite of his invalidity he was
accepted as a teacher in Jabaliyya refugee camp. He was received as member of the
Muslim Brotherhood in Gaza in 1955, while it was a clandestine movement
outlawed in Egypt, which controlled Gaza. After the War of 1967 Yasin gradually
developed the infrastructure of the Muslim Brothers in the Gaza Strip in the social,
economic and political field and pushed the militants of the organization to take
control of the newly built Islamic Centre in 1973 and five years later the Islamic
University. In 1987 Yasin and others established the Islamic Resistant Movement -
Hamas issued a calling on the people to stand up in a protracted upspring by its
Arabic name Intifada. During the first (1987-1994) and the second, so called Al-
Agsa Intifada (2000-2005) Yasin became the most influenced Islamic leader in Pa-
lestine. He was many times arrested by the Israeli authorities and spends several
years in jail and finally was assassinated by Israeli military on March 22, 2004.

Even during of his lifetime and much more after his assassination — or with
the term of Hamas, after his “martyrdom” — Yasin becomes a symbol of Islamic
resistance. The signs of his “cult” among Palestinians can be identified in many
forms as posters, pictures, books, movies, and graffiti. His place in the Palestinian
radical Islamic tradition is unique, and his person for many Palestinians represents
a ideal of the ,, spiritual leader “, holy man, saint, Islamic activist and preacher.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Mexické Jezuliatka ako svitci

Milan Kovac

KOVAC, Milan: The Mexican Infant Christs as Saints. In: Svitec
a jeho funkcie v spolo¢nosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 275-287.

In the article are distinguished two groups of Christ Childs, following
the condition of Pan - Mexican extension. The first one consists of ten
Christ Childs most important for whole Mexico. The second one con-
sists of sixteen others which are locally frequently worshiped, and
which may reach Pan-Mexican distribution in the future. The author
especially stressed and analyzed very new types as Christ Child Holy
Father or Christ Child Footballer. Thereinafter, the author compared
this type of cult within Central European cult of Virgin Mary (Virgin
Maries) and looking for pre-Colombian and Christian sources of wor-
ship of Christ Childs in Mexico.

KEYWORDS: Mexico, Religious Cult, Infant Christ

Och, Zazracné Jezuliatko,

Ty ma zachranis,

Moju tazkii chorobu rychlo vyliecis.

Lucim sa s Tebou, milované Dieta,

a vietky moje biedy nechavam v Tvojej opatere.
Amen.

(Z modlitby k Zazra¢nému Jezuliatku z Tlaxcaly)

V Mexiku je uz od rané¢ho kolonidlneho obdobia velmi rozsireny fenomén
uctievania malého Jeziska alebo Jezuliatka — nazyvaného ,,Nifio* (doslovne chlapec
alebo dieta),! ktory nadobudol svojraznu podobu kultu jednotlivych ,3pecia-
lizovanych® Jezuliatok, medzi ktorymi sa velmi jasne rozliSuje. Diferenciacia
napokon prevazila nad predstavou malého Jeziska ,,ako takého®, pretoze s jeho
univerzalnou podobou sa tam mozno stretntit’ len vel'mi zriedka.

Jeziskovia su nazyvani suhrnne ,,santos®, teda doslovne ,,svitci® a tento pojem
ma v Mexiku nepomerne SirSie konotacie nez na aké sme zvyknuti v naSom pros-
tredi. ,,Santom® (svétcom) s tam pochopitelne katolicki svétci ako inde, aj ked’
s dérazom na miestnu tradiciu (najnovSie sa velkej popularite tesi nedavno
svitoreceny sv. Juan Diego). Okrem toho st tymto pojmom oznacovani aj samotny
Jezi§ (Jestis) a Panna Maria (Virgen). Slovom ,,santo® su vSak nazyvané aj niektoré
povodné indidnske bozstva, ktorych kult sa dodnes zachoval, napriklad

!V sloven¢ine nie je mozné pouzit celkom adekvatny vyraz k pojmu Nifio. Preto v texte moZno
najst’ podl'a vyznamu, kontextu alebo $tylistiky, to isté slovo prelozené raz ako Jezuliatko, inokedy
ako Jezisko, alebo ako Dieta...
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u Lacanddoncov (Kovac 2002: 297-360), ako aj rozne prirodné a duchovné sily ¢i by-
tosti. Svétec a pojem svitosti je preto v Mexiku, a vlastne prakticky v celej Latin-
skej Amerike ovela §irSie koncipovany ako v Eurdpe, ato nielen v striktne I'u-
dovom prostredi, ale aj vo vnutri katolickej cirkvi vSeobecne. V tomto kontexte
musime chapat aj jeden =z najfrekventovanejSich kultov Mexika zahfiaja-
ci najrozsirenejSich ,,santos”, ktorymi st Jeziskovia. Pre lepSie pochopenie tohto
fenoménu bude najlepSou cestou predstavenie aspon desiatich najvyznamnejSich
Jezuliatok,” spolu s kratkou histériou a kontextom ich uctievania:

1. Jezuliatko z Atoche — ,,Niiio de Atocha*

Uctievané je v Plateros, v State Zacatecas, patri vSak k najuctievanejSim a naj-
znamej$im Jeziskom celého Mexika. Dnes sa uz presne nepoznaju okolnosti vzniku
tejto sosky ani podiatok jeho kultu, ktory spada pravdepodobne do 17. storocia.
Predpoklada sa tiez, Ze separacia tohto Jeziska z rik jeho matky bola iba pozvolna
a spociatku sa tykala iba Vianoc, ked’ bol uctievany oddelene. Vd’aka pocetnym
zazrakom, ktoré za cely cas dokazal (hovori sa o tisickach) je to vSak v sticasnosti
jedno z najpopularnejsich Jezuliatok v Mexiku a v celej Strednej Amerike, dokonca
aj v USA. Pocetné zazraky sa tykali predovSetkym najblizSicho regionu, bani
a banikov, ale aj zachrany a zdravia vo vSeobecnosti. Jeden z najznamejSich zaz-
rakov mal vsak odlisné okolnosti a odohral sa v roku 1829. Zazila ho prostitiutka
Maximina Esparza, ktord bola v§eobecne opovrhovanou osobou a svoj ¢as travila
Casto vo vézeni vo Villita de Encarnacion, v Real de Catorce, v Saltillo, aj v Du-
rangu. Prave pocas vézenia, ktoré trvalo uz viac ako rok sa obratila s modlitbami
a prosbami o pomoc k JeziSkovi. Vzapiti sa jej zjavil chlapec, obleceny ako Jezu-
liatko z Atoche a prisl’ubil jej, ze na druhy dei ju sudca oslobodi. Tak sa aj stalo
a Maximinu na druhy den prepustili. Chlapéek jej povedal, aby ho nasledovala, tak
iSla stale za nim, az prisli do Plateros, kde sa jej stratil z dohl'adu. Tam navstivila
kostol a pytala sa na chlapceka menom Manuel, ktory ju zachranil. Ked’ jej ukazali
sosku Jezuliatka z Atoche, ihned’ ho spoznala a oslovovala ho menom, ktorym sa jej
udajne predstavil — Manuel. Potom Maximina zacala zit novy zivot celkom
zasviteny Jezuliatku z Atoche. Podobnych pribehov kolujui medzi veriacimi stovky
amnohé znich su zaznamenané na d’akovnych tabulkach na kostole v Plateros.
Najviacsie pate na toto miesto sa konaji 25. decembra, ale kult je vel'mi zivy kon-
tinualne, pocas celého roka.

2. Prazské Jezuliatko — ,,Nifio de Praga*

Prazské Jezuliatko sa dnes v Mexiku pravdepodobne tesi vdcSej ucte nez v svojej
domovine v Ceskej republike. Uctievané je predovietkym v hlavnom meste Ciudad
de México. Jeho kult zacal uz v 16. storoci, ked’ ho podla legendy dal vyrobit
isty mnich na zéklade svojich videni a snov. Podl'a d’alsej legendy sosku vlastnila
sv. Terézia od JeziSa, zakladatelka bosych karmelitinok a vraj ju darovala SVOJeJ
priatel’ke, ktora sa stahovala do Ciech. Isté je, Ze tato soska bola vyrobena v Spa-

2 Predstavenie desiatich najvyznamnejsich Jezuliatiek vychddza zo S$pecializovaného kalendara
(Flores 2005), ale predovsetkym zmnozstva réznych modlitebnych kartiiek a nabozenskych
tlacovin, ktoré su distribuované v hlavnych miestach ich kultu. Za zhromazdenie ich bohatej
kolekcie vd’acim Estele Cordero Becerra z Mexico City.
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nielsku a 7e ju do Ciech priniesla vojvodkyiia Maria Manrique de Lara, ktora ju
v roku 1556 dostala ako svadobny dar od svojej matky. Po nej ju zdedila jej dcéra
Polyxena z Lobkovic, ktora ju v roku 1628 darovala klastoru bosych karmelitanov
pri kostole Panny Marie Vitaznej v Prahe. Postupne sa kult Prazského Jezuliatka
roz§iril a boli vyrobené desiatky jeho kopii. Karmelitani niektoré z nich vzali aj
do Nového sveta, kde jeho kult spolutcinkoval pri evanjelizacii. Tak sa dostal aj
do hlavného mesta Mexika, kde mu postavili oltar na Prazskej ulici v §tvrti Juaréz.
V Mexiku sa jeho kult stal popularny a $iril sa vel'mi rychlo.

3. Jezisko Lekar Nemocnych — ,,Niiio Doctor de los Enfermos*

Uctievany je v Tepeaca, v State Puebla. Kult tohto Jeziska zacala §irit’ sestra Carmen
Barriosova zradu Jozefiniek. Sestra Carmen sa angazovala v charitativnych
projektoch, predovsetkym v nemocniciach. Prvé miesto, kde postavila oltar Jezis-
kovi Lekarovi Nemocnych, bola nemocnica Concepcion Béistegui. Tam sa zacali
prvé zazracné uzdravenia, ktoré boli pripisované modlitbam k tejto soske. Potom sa
sestra Carmen dostala do novej nemocnice v Tepeaca, kde v roku 1942 postavila
opat’ oltar JeziSkovi Lekarovi Nemocnych. Tam vlastne dostala tato podoba Jeziska
svoje meno, atam sa jej kult a povest o zdzranych vylieéeniach rychlo rozsirili.
Napokon sa sestra Carmen presunula do Tehuacanu a preniesla tam aj sosku. Vzbu-
dila tym vSak vel’kt nevol'u v Tepeaca, kde uz mala medzitym obrovsku popularitu.
Napokon sestra sthlasila s navratom soSky do Tepeaca, kde bola umiestnena
do chramu Sv. Frantiska. Na tomto mieste je dodnes a tesi sa velkej obl'ube v ce-
lom Mexiku, aj v okolitych Statoch. Oficialny sviatok Jeziska Lekara Nemocnych je
6. oktobra.

4. Almuznové Jezuliatko — ,,Nifio Limosnerito“

Uctievané je najma v hlavnom meste Mexika. Otec Troncoso zaciatkom 19. storocia
inicioval stavbu chramu NajsvitejSej rodiny v Stvrti Santa Maria la Ribera v hlav-
nom meste Mexika. Pocas priprav cestoval do Rima a Barcelony. Prave v Barcelone
dal vyrobit' sochu Jeziska ur¢enu pre buduci kostol. Jezuliatko ma v jednej ruke
klasky obilia a strapec hrozna, druht ruku ma vystreta v geste, ktorym sa ziada
almuzna. To bol aj Troncosov pdvodny ciel’, s podobou tohto Jezuliatka zacal
zbierku na novy chram. Podarilo sa mu to az udivujuco rychlo. Popularita Almuz-
nového Jezuliatka aj preto rychlo rastla. Jeho soSka bola umiestnena v novom
chrame NajsvitejSej rodiny, ale Coskoro sa pod jej ochranu utiekali aj obyvatelia
vzdialenejSich Stvrti, medzi inymi aj Tlatilca. Prave Tlatiléania si ho natolko
obl'ubili, ze si ho vyziadali ako svitého patréona do svojho nového kostola, ktory mu
zasvitili. Dodnes sa tam udrzal zvyk, Ze ked’ veriaci prechadzaju popred jeho kos-
tol, vystri ruku v geste ziadajucom almuznu, podobne, ako ju ma vystretu soSka
Almuznového Jezuliatka. Veri sa, Ze tak 'ahSie dostant jeho pozehnanie.

5. Jezuliatko Stastia — ,,Nifio de las Suertes*

Uctievany je v celom Mexiku, najviac vSak v hlavnom meste. Hovori sa, Ze tento
Jezisko sa objavil zazrakom, ktory sa prihodil mnichom - misionarom zaciatkom
19. storoCia. Kracali vraj smerom na Tlalpan, ked” zaculi neodbytny detsky plac.
Ked’ sa pla¢ neutiSoval, rozhodli sa pohl'adat’ jeho zdroj. Po chvili nasli asi $tvor-
mesacné dieta. Ked ho vsak zdvihli, aby ho nie¢im prikryli, dieta skamenelo.

277



Milan Kovac

Okrem toho sa mu pod hlavou objavila ako podusticka 'udska lebka. Na mieste, kde
lezalo, vzniklo jazero, ktoré dodnes ukazuju na haciende San Juan de Dios. Mnisi
priniesli dieta-sochu do klastora, aby ho ukazali arcibiskupovi Franciscovi de Liza-
na Beaumont. Ten ho vyhlasil za bozie milosrdenstvo a zazrak, na ktory sa ¢oskoro
prisli pozriet’ dest'tisice veriacich. SoSka dietata odpocivajuceho na l'udskej lebke
tak vstupila do dejin mexickej religiozity ako jeden z jej najznamejsich symbolov.
Jednotlivé klastory zacali mezi sebou sut'azit’ o to, ktorému pripadne Cest’ opatrovat’
ho. Klastory medzi sebou losovali a 16s padol na klastor San Bernardino. Ostatni
vSak vol'bu spochybiiovali, pretoze tento klastor bol vel'mi chudobny a nedokazal by
uspokojovat’ potreby bozského dietata. Tak sa losovalo znova a opét’ padol 16s na
San Bernardino. Ani po tomto losovani neboli predstaveni ostatnych klastorov
spokojni, tak sa losovalo po treti raz a naposledy. Opat’ vSak zvitazil San Ber-
nardino, ¢o uz vSetci povaZzovali za prejav bozej vole. Vtedy dostal Jezisko meno
Jezuliatko Stastia a veri sa, ze podobne ako vtedy pre klastor San Bernardino, pri-
nasa $t'astie pri volbe alebo udalostiach s neistym vysledkom. Zakratko po jeho
umiestneni v San Bernardine, dostavalo Jezuliatko Stastia od veriacich mnoZstvo
hra¢iek. Hovori sa, Ze sa s nimi rad hra kazdy den na inom mieste. Jeho sviatok
pripada na druht januarova nedel’u.

6. Nifiopa (Nifiopan)

Uctievany je uz viac ako dvesto rokov v celom Mexiku, v Xochimilku vSak este
o niekol’ko storoc¢i dlhsie. Jeho meno je zloZzeninou $paniel¢iny a nahuatlu (z ,,niflo*,
§pan. ,dieta”, ,chlapec”, ,Jezisko®, ,Jezuliatko” a ,,pan“ alebo skratene ,,pa“, ¢o
znaéi v nahuatl ,,miesto”, spolu teda vo vyzname: ,Jezisko /tohto/ miesta“ alebo
,»Jezisko /ochranca tohto/ miesta“ alebo ,,Miestny Jezisko*). Historia Niflopa je vraj
velmi dlha, siaha udajne do 16. storocia, kedy konvertoval na krestansku vieru
vyznamny indiansky nacelnik, ktory prijal meno Martin Cortés de Alvarado (v tom
Case kombinacia velmi popularnych mien syna Hernana Cortésa a jedného
z hlavnych conquistadorov — Diega de Alvarada), prezyvali ho vsak ,,Starec”. Prave
tento Starec dal zhotovit' niekolko soSiek ,,santov a chrdnil ich s velkou
zboznostou. Potom ich zdedili jeho pribuzni a tak sa odovzdavali z generacie
na generaciu po velmi dlha dobu. Niektoré sa medzitym roztratili, avSak prave
Niflopa prezil vsetky burlivé ¢asy a generacnou liniou sa dostal az k jednému
z potomkov ,,Starca®“, ktory sa sosku rozhodol darovat’ svojej obci — Xochimilku.
V opatere potom pokracovala linia ,,majordomov*, ktori sa starali a stale staraji
o jeho kult. Nifiopa sa postupne stal najpopularnejSou svitou soskou Xochimilka,
jedného z najmalebnejSich a najstarSich Casti suc¢asného Mexico City. Bola to vraj
prave soska Nifiopa, ktora ako prva zo vietkych ,nifiov zacala robit’ zazraky. Casto
sa zmienuje ten, ked bol vraj Niflopa videny na milpach (poliach) rolnikov
ako zehna ich urode, na druhy den rano nasli soske zablatené topanocky... Alebo
velmi Casto sa spomina zazrak, ktory Niflopa urobil pocas vojnovych udalosti
v roku 1926. Veriaci v Xochimilku zavinuli Nifiopa do pokryvky, aby ho rabujici
vojaci nemohli ukradnut’, vojaci ho vSak aj tak nasli, pokryvku rozbalili, Nifiopa
vSak pred ich oCami zmizol. V suCasnosti sa vraj Niflopa Casto zjavuje v snoch
a pomaha tym, ktory ho o to prosia. O sosku sa stale staraju ,,majordomovia“, ktori
sa striedaji kazdoroc¢ne, pricom ich sluzba zacina 2. februara a kon¢i 14. decembra.
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Zaujemcov o majordomstvo, akokol'vek je naroc¢né, stale pribuda, v sucasnosti je
zoznam zaujemcov plny az do roku 2035.

7. Oslepené Jezuliatko — ,,Nifio Cieguito*

Uctievané je predovsetkym v Pueble, hlavnom meste §tatu Puebla. P6vod uctievania
tohto Jezuliatka vraj treba hl'adat’ podl'a pisomnych svedectiev v Morelii, hlavnom
meste Statu Michoacan, kde sa 10. augusta roku 1744, za bohatej ucasti veriacich,
slavila slavnost’ sv. Lorenza. Ked’ sa na noc veriaci rozisli do svojich pribytkov,
nasiel sa tam jeden, ktory nenavidel katolicku vieru. Potajomky sa schoval v kosto-
le a ked’ vSetci odisli, zacal v svitostanku vSetko rozbijat’ a nicit. Zacul ho jeden
veriaci, ktory sa vratil a vyru$il ho vtom bohapustom ni¢eni. Hrie$nik utiekol
na blizku horu Cerro de Punjuato, odniesol si vSak so sebou sosku malého Jeziska,
ktora pochadzala z narucia Panny Marie. V zlosti sa tam potom vyvisil na soske tak,
ze jej ulomil ruky a nohy. Vtedy sa stal zazrak a soSka Jeziska zacala plakat’. To
vSak muza eSte viac popudilo a vypichol jej oci, ktoré potom schoval medzi kamene.
Jezisko vSak neprestaval plakat’ a z ocnych jamiek sa mu rinul krvavy plac. Neskor
sa muza podarilo chytit' a vo vézeni sa ku vSetkému priznal. Znetvorena zazrac-
na soSka Jeziska sa naSla abola prevezena do Puebly, do klastora kapucinov
sv. Joachima a sv. Anny, kde bola prijata s vel’kou pokorou a laskou. V sucasnosti sa
tesi velkej ucte a na vyrocie zazraku 10. augusta sa konaju k Oslepenému Jezuliat-
ku pute z celej krajiny.

8. Ndjdené Jezuliatko — ,,Niiio Allado (Hallado)“

Uctievané je predovsetkym v State Mexiko. Historka spojend s prvym objavenim sa
tohto Jezuliatka je skuto¢ne pozoruhodnd. Stalo sa to tdajne 31. januara (rok sa
neuvadza, ale iSlo pravdepodobne o 18. storoCie), kedy sa pred kostolom hrala
skupina deti. Vtedy deti uvideli, ako po rimse kostola prebehla mald l'udska pos-
tavicka. Deti si mysleli, Ze je to Skriatok a zacali po iom hadzat’ kamene. Na druhy
dent sa tam hrali opat’ a tentokrat spozorovali, ze ,Skriatok* behal aj po streche
kostola. Opat’ po iom hadzali kamene, az kym nezmizol. Na treti deri ho uz deti
cakali, vraveli si, ze ak sa zjavil po oba predchadzajuce dni, zjavi sa aj treti.
Pripravili si velké zasoby kamenia a zaumienili si ho za kazda cenu chytit. Hliad-
kovali ostrazito pred kostolom a vtedy uvideli, ako vychadza spod portalu domu
markizy Del Villar del Aguila, ktory stal presne naproti kostolnej veZi. Deti sa proti
nemu rozbehli, takze domnely ,,Skriatok” musel unikntt’ cez vel'ku kaluzu, od ktorej
sa do pol pasa umazal blatom. Podarilo sa mu vsak uniknit’ do domu dona Ignacia
Coronada, ktory uvidiac, ¢o sa deje, nariadil svojmu otrokovi Andrésovi, aby
zachranil to malé dieta, ¢o prenasleduju. Ten ho zachytil a vyzdvihol na ruky,
v tej chvili sa vSak celé premenilo na drevenu sosku Jeziska. Don Ignacio Coronado
zaniesol sosku do klastora, kde vyrozpraval, ¢o sa stalo. Ked’ sosku mnisi prehliadli,
potvrdili, ze ma telo do pol pasa zablatené a na telicku m& mnohé rany od kame-
nov, ktoré po flom hadzali deti. SoSku ocistili a Coskoro sa stala predmetom
vrucneho 'udového kultu, pretoze sa rozsirilo, ako Najdené Jezuliatko (také meno
mu prischlo) ochrainuje zdravie veriacich. Celd udalost’ sa vraj odohrala pred klas-
torom San Bernardino v Tacubaya, ktory tak bol pozehnany, okrem Jezuliatka
Stastia, aj d’al§im popularnym nifiom — Néjdenym Jezuliatkom. Jeho sviatok pri-
pada na 2. februara, kedy sa zjavil po treti raz a premenil sa na sosku.
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9. Zazratné Jezuliatko z Tlaxcaly — ,,Nifio Milagroso de Tlaxcala“.

Uctievané je predovSetkym v Tlaxcale. Kult tohoto Jeziska ma svoj poc¢iatok v roku
1913, kedy v Tlaxcale posobil isty ucen umeleckého remesla. Privyrabal si tym,
ze vyrabal naboZenské soSky a obrazky, ktoré potom predaval, ponikajuc ich od
domu k domu. Jednu z nich, sosku malého Jeziska, zaktpila pani Anzuresova, ktora
bola velmi zboZna a v najvdcSej ucte mala prave malého Jeziska — jeho viaceré
podoby uz v svojom byte mala. Dna 24. decembra, ked’ nadchadzal den JeziSovho
narodenia, soSku slavnostne vyzdobila jej dcéra Conchita, ktora Jezuliatku potom
spievala a kolisala ho na rukach. Prave vtedy vraj spozorovala, Ze sa soska hybe.
Zavolala najskor matku a potom celt rodinu, ktora sa stala cela svedkom zazraku.
Sprava sa rychlo rozsirila a dom Anzuresovcov zacali navstevovat’ putnici z §iro-
kého okolia. Ked’Ze dom uZ priestorovo nestacil, sosku rodina darovala miestnemu
farskému kostolu sv. Jozefa. V sucasnosti je kult Zazraéného Jezuliatka z Tlaxcaly
stale na vzostupe.

10. JeZisko od Holubiciek — ,,Niiio de las Palomitas*

Uctievany je v Tacoaleche, v State Zacatecas. Ide o figirku vysoka 30 cm, ktora po-
vodne obdrzal vroku 1923 Spanielsky knaz Fray Clemente zradu karmelitanov
od Josefina Larrafi aga. Fray Clemente si tito sosku vzal so sebou na cesty do Mexi-
ka a vsade, kde pdsobil, pripravil tomuto Jezuliatku oltar. Povest’ o iom sa rychlo
roz§irila a po réznych miestach nakoniec soska skoncila v Tacoaleche. Tu sa jej kult
rozmohol este viac. Dve holubicky, ktoré JezisSko drzi, vraj symbolizuju lasku,
porozumenie, trpezlivost’, Cistotu a nevinnost. Jezisko od Holubiciek ma osobitni
slavnost’ kazdoroc¢ne 7. janudra.

Tento vypocet najuctievanejSich ,,nifiov* nie je ani zdaleka vycerpavajuci,
urcite by tam malo eSte patrit’ aj Jezuliatko Zdravia — ,,Nifio de la Salud®, uctievané
v Morelii v Michoacane, ktorého kult mozno povazovat za velmi silny a celo-
mexicky, alebo Bozské Dieta Jezi§ — ,,Divino Niflo Jests®, ktorého uctievanie
predsa aspon ¢iastoéne spiia kult akéhosi ,,univerzalneho Jeziska®, aj ked’ méa svoje
vlastné Specifické atributy, pod ktorymi sa skryva vzdy jeho vlastna charakteristika
a ustalené slovné spojenie ako jeho ,,vlastné meno*.> Okrem toho je tu edte cely rad
dalsich Jeziskov, ktorych kult prerastol miestne hranice, nehovoriac o desiatkach,
mozno stovkach lokalnych Jeziskov. Z tych, ktori aspirujii na celomexicky kult,
uvadzam menovite eSte Sestnastich najrozsirenejSich:

Jezuliatko Zdravia — ,,Nifio de la Salud*

Bozské Diet’a Jezi§ — ,,Divino Nifio Jesus*

Svity Jezisko Milosti — ,,Santo Nifio de la Merced*

Svité Diet’a Jezi§ Zazrakov — ,,Santo Nifio Jesus de las Maravillas*
Jezuliatko Svity Juan Diego — ,,Nifio San Juan Diego®

Jezisko Trpiacich — ,Nifio de los Afligidos*

Jezuliatko Svity Archanjel Michael —,,Nifio San Miguel Arcangel*
Svity Jezisko Pomoci — ,,Santo Nifio de los Remedios*

3 Ako Divino Nifio Jeslis je zndmy v univerzilnej funkcii prakticky v celej Latinskej Amerike,
o ¢om sved¢ia mnohé nabozenské tlacoviny vydavané mimo Mexika (Novena en honor... 2005).
Sucasne je viak zarad’'ovany do radu ostatnych Jeziskov a vyobrazovany byva ako jeden z nich.
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Svity Jezisko Pokoja — ,,Santo Nifio de la Paz*

Jezuliatko Svéty Martin z Porres — ,,Nifio San Martin de Porres®

Jezuliatko Rytier Svity Martin — ,,Nifio San Martin Caballero*

Svité Hromniéné Jezuliatko — ,,Santo Nifio de la Candelaria“

Svité Jezuliatko Mezquitic z Magdaleny — ,,Santo Nifio Mezquitic de la Magdalena“
Jezuliatko Papez — ,,Nifio Papa“

Svity Jezisko Hybajuci Srdcami — ,,Santo Nifio Mueve Corazones®

Svité Jezuliatko Futbalista — ,,Santo Nifio Futbolista*

Pri podrobnejSom skimani tohto zoznamu sa okrem atribiitov a typov, ktoré
st podobné s vysSie rozoberanou desiatkou najrozsirenejSich, ukazuji dve vel'mi
zaujimavé skupiny, ktoré by nam mohli napovedat’ viac o si¢asnom chéapani tohto
fenoménu, o jeho vnuatornej Struktire a vyvoji.

Prvou z tychto dvoch skupin st svitci, ktorych atributy si Jezuliatka vypozicali.
Ide o Styri Jezuliatka: Jezuliatko Svaty Juan Diego, Jezuliatko Svidty Archanjel
Michael, Jezuliatko Svéty Martin z Porres a Jezuliatko Rytier Svéty Martin.
Na mieste je v prvom rade otdzka, aky je rozdiel medzi samostatnym kultom tych-
to svitcov a kultom Jezuliatok, ktoré prevzali ich mena a atribty? Odpoved’ je
jednoducha — v zasade Ziadny. Svitci st spravidla prihovorcami za urcité Specialne
veci, Casto urCené ich atributmi a tie zase ich mucenickou smrt'ou alebo svitym
zivotom. A prave tieto atribity, spolone so sférou vplyvu, prebera aj prislusny
Jezisko. To, ze ide napr. o Jezuliatko sv. Martina a nie o sv. Martina samotného,
jeho vplyv a mozny G¢inok prosieb k nemu nezniZuje, ale skor naopak — zvysuje.
Kombinuje sa totiz ¢innost’ JeZisa a prislusného svitca, a to celé je zabalené v tom
najprivetivejSom a najmilSom ,,baleni v podobe malého dietata, ku ktorému sa
modlit' je ovela emotivnejSiec a bezprostrednejSie, ako k odmeranej soche casto
prisne sa tvariaceho svétca.

Napriek vnutornej logike takychto kombinacii, na zapade citime, Ze akosi nie
sme na Nu mentalne nastaveni. Domnievam sa, ze je to zalezitost' kultdrnej
a nabozenskej tradicie. Obeh a kombinacia atribtitov boli totiz zname uz u bozstiev
predkolumbovského Mexika, kde mame dodnes stale vel’ky problém identifikovat’
bozstvo, ktoré sucasne disponuje podobou a atribitmi iného bozstva. Tto situaciu
jasne rozpoznavame v ikonografii starych indianskych kodexov, ale potvrdit’ ju
mdzem aj z terénnych vyskumov pretrvavajuceho pohanského nabozenstva Lacan-
doncov. Napriklad o jednom z miestnych bohov menom Noh K uh mi hlavny $aman
povedal: ,,Noh K uh je zatom boha Itzanohk "uha, volame ho preto aj Itzanohk uh,
ale nie je to presne on. Jeho meno je aj Ah K'in Chob, ale tieZ to nie je on.** Ako
mozno vidiet' na tomto priklade, nas typ racionality a s nim spojena tvorba typoldgie
by sa na podobnom spdsobe uvazovania vel'mi rychlo zasekli. Na druhej strane to
vSak ma svoju logiku a zda sa, ze prave tato tradicna nabozenska logika s velmi
starymi korefimi nachadza vyraz aj v celkom aktualnych naboZenskych fenoménoch
Mexika, vel'mi zretel'ne prave v kulte svétych Jezuliatok.

4 Tuto pasaz som vybral z nepublikovanej prednasky “Statues et divinités : distribution du pouvoir
spirituel chez les Lacandons du Nord”, ktorG som predniesol v Musée de 1'Homme v Parizi
29. juna 2006.
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Trochu volnejSie mozno do tejto skupiny zaradit' aj kult Jezuliatka Papeza.
Papez ako zastupca Krista na zemi méze byt s malym Jeziskom spojeny celkom
logicky, hoci nejde priamo o svitca. Nifio Papa ma skutocne kompletnii papezska
vystroj, a ¢o by mohlo pdsobit’ inde mozno poburujico, je v Mexiku vnimané velmi
pozitivne. Napokon kult papeza do istej miery katolicka cirkev predpoklada a pod-
poruje, ¢o v tomto Jezuliatku len naslo svoj explicitny vyraz.

Druha skupina je vo vypoéte reprezentovana len jednym Jezuliatkom, a to Jezu-
liatkom Futbalistom. Jeho hlavny oltar sa nachadza v Pueble. Jezisko ma na sebe
skutoéne futbalisticky dres a ako jediny a hlavny atribut futbalova loptu. Jezuliatko
Futbalista bol aj patronom mexickej reprezentacie na tohtoro¢nych (2006) majstrov-
stvach sveta vo futbale. Jeho popularita z roka na rok stiipa a stava sa celomexickym
fenoménom. Napokon futbal je najrozsirenej$im a najpopularnej$im Sportom v Me-
xiku, preto by sme sa ani nemuseli ¢udovat. Preco vSak dostiva nabozenské
zafarbenie a patron futbalistov ma vlastny kult? Mohli by sme ho spolu s niektorymi
autormi zaradit’ medzi tzv. paranabozenstva (Luzny 1997: 24), alebo Jezuliatko
Futbalistu mozno povazovat skor za novodoby kultirny fenomén, ktorého korene
by sme mali hladat’ v pop-kultire, v sekularizacii alebo v postmoderne. Mnohi
zbozni cudzinci ho dokonca povazuju za aktsi parddiu alebo vysmech nabo-
zenského citenia. Toto vSetko je vS8ak dost’ vzdialené od porozumenia zboznej duse
prostého Mexicana. O tradi¢nom pozadi tohto kultu by sme pochopitelne mohli
pochybovat’, avSak v skutoCnosti len vtedy, ak by sme ofiom chceli uvazovat
v prvom pléne.

V druhom plane, ktory sa podobne, ako predchadzajuca skupina kombino-
vanych atribitov opiera o predkolumbovski indiansku vieru, nemézeme prehliadat’
skutoénost’, ze v starom Mexiku sa kult rodil vSade tam, kde bol vysledok akej-
kol'vek &innosti nezavisly od priamoéiareho Pudského usilia. Ci uz islo o prichod
dazd’a, vychod slnka, mesiaca ¢i hviezd, vegetacny cyklus plodin, prichod choroby...
Dokonca aj cestovanie a obchod boli sprevadzané kultom. Neisty vysledok dolezi-
tych prirodnych alebo spolo¢enskych aktivit jednoducho musel byt ,isteny* vys-
Sou mocou, a to spravidla $pecializovanym bozstvom — od ktorého uz k $pecializo-
vanému patrénovi vobec nie je d’aleko. Vzhladom k vyznamu, ktory ma futbal
pre mexicka spolo¢nost, by nas v tomto zmysle kult Jezuliatka Futbalistu nemal
prili§ prekvapovat. A to ani nemusime spominat’ kultova loptova hru, ktora bola
v predkolumbovskom obdobi na uzemi celého Mexika prakticky najvyznamnejs$im
ritudlom sama o sebe. Mnohi badatelia tvrdia, Ze sucasny futbal sa stal jej priro-
dzenym pokracovanim. Celkovo vzaté, to, ze v Mexiku vznikol kult Jezuliatka Fut-
balistu, je z hl'adiska kontinuity uréitych modelov nabozenského myslenia ovela
logickejsie, nez keby tam vobec nevznikol.

Ako bolo povedané v tivode, koncepcia svitca alebo ,,santa® je v Latinskej
Amerike azvlast v Mexiku ovela SirSia, neZ na aku sme zvyknuti v naSom
prostredi. Kult rozli¢nych Jezuliatok je vlastne paralelnym kultom ku kultu svit-
cov v naSom slovazmysle a prakticky nabera vac¢Sinu jeho osobitosti, vratane patro-
cinii nad kostolmi a klaStormi a vyro¢nych datumov oslav jednotlivych JeZiskov,
ktoré vich domovskych lokalitich pripominaji nase pute a hody. Aj ked sme
ukazali, ze v jadre tohto kultu mozno vidiet' star§iu indiansku tradiciu, neplati to
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celkom vieobecne.’ Toto vztiahnutie mozno aplikovat’ skor na niektoré zvlatnosti
uz v ramci kultu Jezuliatok (spominali sme kombinacie atribitov svétcov a Jezisa,
ako aj napriklad patronat nad futbalom). Samotny kult Jezuliatok je vSak fenomé-
nom, ktory vychadza priamo z prirodzenej varidcie katolickeho kultu. V naSom
regione sa podobne rozsiril kult Panny Marie (¢i skér Panien Marii) aje prav-
depodobné, ze podobnému javu v Mexiku zabranil len grandidzny, monolitny
a do vSetkych kutov prenikajici 'udovo-$tatny kult Panny Marie Guadalupske;.

Panny Marie v naSom regidne maji tiez osobitné mena a atributy (napr.
Sastinska, Tvrdomesticka, Medzugorsk4, Fatimska, Censtochovska....) a desiatky,
mozno stovky inych, podla ohromného poctu zjaveni a zazrakov, ktoré vykonali
v jednotlivych dedinkach, v horach, pri studniach a podobne. Kazdé z tychto zjave-
ni malo svojich svedkov, ma svoje historky, ktoré stale koluju v §irSom ¢i mensom
okruhu okolo miesta zazraku. V Mexiku, zda sa, st k takymto javom pozorne;jsi,
mozno aj, podl'a zhody va¢§iny autorov, ,,v sivise s nikdy nie celkom prekonanym
sklonom k polyteizmu®“. V naSom okruhu su vSak zjavenia napokon vzdy prisne
preverované cirkvou a vicSina z nich je po €ase neuznana a zostava len v pomaly
zanikajucom 'udovom kulte. V Mexiku sa naopak, prakticky vSetci JeZiskovia teSia
obrovskej ucte priamo v kostoloch, vznikaju stale novi a na ich frekvenciu uz do-
konca reaguje aj obchod a priemysel so ,,8atéCkami* a d’alS$imi potrebami pre kult
tychto malych soSiek alebo babik.

Napriek tomu maji kulty Panien Marii a Jezuliatok zjavne nie¢o spolo¢né. Je to
vricnost’ a bezprostrednost’ prezentovana ¢asto obrazom srdca, siz a Pudskych emo-
cii vo vSeobecnosti. Akoby trestajuci a dohliadajtci sudca na nebesiach, ktory svoj-
ho Casu tak vylakal Luthera, nestacil pre uspokojenie nabozenskych potrieb Siro-
kych Tudovych vrstiev, a to napriek deklarovanej voli odpustat’ svojim vinnikom.
Veriaci sa chcl so svojim nabozenskym citom podelit’ v ¢o najintimnejSom osob-
nom prejave, comu ovel'a viac zodpoveda bozska Matka alebo bozské Dieta. Tuto
substituciu, ktora stoji skuto¢ne na intimite, maju oba kulty spolo¢nu s kultom svét-
cov. Napokon emotivnu a osobni formu prezentuju aj prakticky vsetky modlitby
k jednotlivym Jeziskom. Ako typicky priklad uvadzam cast modlitby k Nifiopa
7o Xochimilka:

»Pridem ta navstivit’ najsladsi Jezisko,

pridem ti pod’akovat’ za moju radost’.

A poziadat’ ta o milosrdenstvo

a utechu v mojich trapeniach.

Otvoril si moje o¢i - vidim t'a sladkého a usmievavého.
Citim sa §t'astny, pretoze moje srdce mi hovori,

ze ma pocujes.”

> Mohli by sme tu uvazovat aj o kulte detskych bozstiev v Mezoamerike vieobecne, kde isti ulohu
zohravali detské idoly uz v olméckej kultare (Kovac 1996: 45-64), za detského boha mozno
povazovat' aj slne¢ného Piltzintecuhtliho, a napokon deti zohravali dolezita ulohu v centralnom
kulte Tlaloca (Graulich 1999: 265-270). Dodnes sa v magii, ktord pouziva mnohé krestanské
symboly objavuji ,,nifios de la planta® — ,,deti rastlin“, zvlast halucinogénnych, ktoré st dolezité
pre identifikaciu choréb a d’alsich neduhov. (Scheffler 1994: 112). Napriek tymto indianskym
,predchodcom®, kult Jeziskov na nich zjavne nenadvézuje. Kontinuita jestvuje skor vo vSeobec-
nejsich modeloch sposobu nabozenského myslenia.
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Modlitba obsahuje vSetky stale prejavy osobnej zboznosti typickej pre tento
druh kultu: vyrazy ako ,,najsladsi, ,,sladky®, zdoverovanie sa s radostou, s boles-
tou, predstava usmievajiceho sa bozZstva a napokon odvolanie sa na srdce... To je
presne to, ¢o veriaci, ¢asto trapeni chudobou a pohnutym osudom potrebujui; to,
¢o nemozno najst’ priamo v ,,oficialnom® kulte a o je nemenej ddlezité, Co sa ani
pri najlepsej voli nedd odvodit’ z predkolumbovskych kultov, kde obraz a pojem
srdca reprezentoval nieCo celkom iné (Ledén-Portilla 2004), a kde pre podobné
prejavy citov nebolo miesto. Kult Jezuliatiek preto zabral celkom prirodzene presne
ten priestor, ktory zostal voI'ny a po ktorom, zda sa, I'udska prirodzenost’ netinavne
vola.

doc. PhDr. Milan Kovag¢, PhD.; Katedra porovnavace;j religionistiky, Filozoficka fakulta
Univerzity Komenského, Gondova 2, 818 01 Bratislava (balomkeh@yahoo.com)
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Obrazova priloha

Obr.1. San Juan Diego:
Jezuliatko Svity Juan Diego*

Obr. 2. Nifo Cieguito: Obr. 3. Niflo de Atocha:
,,Oslepené Jezuliatko™ Jezuliatko z Atoche*
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Obr.4. Nifiopan:
,.Niflopa (Niflopan)“

Obr. 5. Jezisko od Holubiciek: Obr. 6. Jezuliatko Papez:
,,Nifio de las Palomitas‘ ,,Niflo Papa‘“
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Summary
The Mexican Infant Christs as Saints

Milan Kovag

The author of the paper stressed a similarity between cult of saints and so cal-
led “nifios” in Mexico. He noticed also broader signification of the term saint in the
whole Latin America (comparing with the as Western tradition). In the center of his
interest is analysis of oral history and contemporary cult of all main types of Christ
Childs in Mexico. The author distinguished the two groups of Christ Childs,
following the condition of Pan - Mexican extension. The first one consists of ten
Christ Childs most important for whole Mexico. The second one consists of sixteen
others which are locally frequently worshiped, and which may reach Pan-Mexican
distribution in the future. The author especially stressed and analyzed very new ty-
pes as Christ Child Holy Father or Christ Child Footballer. Thereinafter, the author
compared pre-Colombian and Christian sources of worship of Christ Childs in Me-
xico and see in one hand the original idea of combination of different attributes
of gods (or saints) and in other hand very clear Christian background of the cult
of Holy Childs. The author compared this type of cult within Central European cult
of Virgin Mary or better Virgin Maries and founded many similarities. The author
summarized all-fired popularity of Christ Childs in Mexico as a contemporary desire
of great part of Mexican population for emotion and softness in contrary to hardness
of their daily life.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Sviitci a nova ideoldgia

Milos Hubina

HUBINA, Milos: Saints and New Ideology. In: Svitec a jeho funkcie
v spolocnosti II. Bratislava: Chronos, 2006, p. 289-300.

Sadhu is in India religious or holy men. Sadhu signifies any religious
ascetic or holy man. The class of sadhus includes not only genuine
saints of many faiths but also men who have left their homes in order
to concentrate on physical and spiritual disciplines, as well as hermits,
magicians, and fortune-tellers, some of dubious religious intent.
Sannyasi is in Hinduism a religious ascetic, one who has renounced
the world, having achieved the fourth ashrama, or stage, of life. The na-
me sannyasi also specifically designates an ascetic who pays particular
allegiance to the god Siva, who is sometimes known as "the great
ascetic.”

KEYWORDS: South and South-East Asian, Hinduism, Buddhism,
Holy Man

Zijeme v dome kultirneho pluralizmu a konceptudlneho relativizmu. Azda
aspon pre niekoho tieto vyrazy nieCo znamenaju.

Potreba reflektovat’ kultirnu ,,inakost™ by sa nemala stat’ ezoterickym zakli-
nadlom, ktoré by branilo transkulturdlnej komparacii. Mala by byt len metodolo-
gickou vyzvou k opatrnosti a je smutné ak nadobuda funkciu mdarnivého ideolo-
gického hesla.

Nemusime opakovat’ kli§é o tom, ze ,,vychodné* kultary st ,,iné“ a inter-kul-
turadlny prevod niektorych kategérii — medzi ne patri napr. aj kategoria svitca — je
problematicky. PredovSetkym preto, ze problematicky neznamend nemozny,
nanajvys ak ,,nelahky*, alebo ,nesamozrejmy* v tom zmysle, ze fenomény z inej
kultarnej oblasti by nemali byt vnimané ako menej dokonalé instancie idealnych
vzorov vzniknutych v nasej ,,zapadnej*, prip. krestanskej tradicii. Nemali by teda
byt nahliadané cez hodnotiacu prizmu rozliSovania na ,,normalnu“ a ,.exoticku*
formu jedného a toho istého.

Ako hovori religionista W. E. Paden:

»Komparatistika musi jednoducho prekrocit’ postoje, ktoré si kladu za ciel’ len
ukézat’ ako sa ini priblizuji k nasim vlastnym nabozenskym kategéridm. Otazka nie
je o by oni mali hovorit’ o naSich kategoriach, ale skor, aké kategorie by sme mali
pouzit’ my, aby sme poculi ¢o oni hovoria.” (Paden 1994: 8)

»Medzi vSeobecnou témou a jej konkrétnym prikladom jestvuje tvoriva stihra,
ktora obohacuje pochopenie oboch. Varidcie rozvijaju, vyjavuju, ,,rozpracovavaju‘
tému rovnako ako to robia hudobné varidcie. Alebo, pouzijuc inu analdgiu, druhy
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roz§iruji naSe poznanie rodu tak, ako rod upozorniuje na spolocné prvky pritomné
v druhoch. Rozliéné tvory - ako napriklad ryby, vtaky cicavce — roz§iruju tému
»stavoveov®. Delfiny, zirafy, pasovce aludia su zaujimavym spdsobom odlisné
verzie toho, ¢im vSetkym moézu byt cicavce. To ist¢é mézeme povedat’ o ktorom-
kol'vek inom objekte: bicykle a lietadla ukazuju ¢im vsetkym moéze byt dopravny
prostriedok, klaviry a flauty demonstruju ¢im vSetkym moézu byt hudobné nastroje,
Gandhi a Napoleon zosobmuji ¢o moze znamenat’ vodcovstvo.

Rovnako je to s naboZenskymi formami. NaSe porozumenie toho ¢im vSetkym
nabozensky jazyk a prax ,,mozu byt* sa straca ak nemame ¢o najlplnejsie poznanie
ich moznych variacii. Ked’ sa pozrieme na vSetkych bohov v historii nabozenstiev
uvidime komplexnejSie, ¢o je to boh. Variacie robia tému mocnejSou a zauji-
mavejSou. (Paden 1994: 4-5)

Samotny fakt, ze dokdzeme zaznamenat’ rozdiel znamena Ze to ,,iné“ do nasho
sveta nejakym sposobom patri. Ak by tomu tak nebolo, nemohli by sme to po-
strehnut’, nedostalo by sa do nasho zorného pol’a, nestalo by sa naSim problémom,
bolo by mimo nasej ,,ontologie®, mimo nasho poznavacieho zaberu.

Kultarne rozdiely vyzyvaju k opatrnosti, nie k rezignacii. Neprinasaju len poz-
nanie toho ,,nového“, ale rozSiruju, prehlbuju poznanie nasho vlastného variantu
vSeobecného motivu.

Transpozicia terminov, ktoré pochadzaju z naSej kultirnej tradicie — aj ked’
vyraz ,,nasej“ je zufalo vagny — vyzaduje obozretnost’ a bude preto na mieste uviest’
najskor niekol’ko terminologickych objasneni suvisiacich s témou.

V tejto Studii sa chcem okusit’ o typologicku analyzu hinduistického a rano-
buddhistického svitca na pozadi eurdpskeho rozliSenia medzi svitcom a svitym
muzom (G. theios anér).

V oblasti juznej a juhovychodnej Azie sa stretneme so §irokou §kalou vyrazov,
ktoré mozno prelozit’ ako ,.svétec”, alebo ,,svity muz“. Charizmaticki nabozenski
virtuézi tvoria v tejto oblasti dolezitu Cast’ nabozenského Zzivota. Cielom moéjho
prispevku vsak nie je podat’ komplexny obraz situécie, ale ststredit’ sa na typ svitca,
ktory je reprezentativny svojou Strukturdlnou podobnostou so zapadnym typom
sviattho muza aktory sa zacal objavovat na indickom subkontinente v druhej
polovici prvého tisicrocia pr. n. L.

Za dolezité znaku tohto typu svétca povazujem jeho socialne postavenie, novy
typ soteriologie ktory prinasa a zavézok celibatu. Ten prirodzene dnes nie je univer-
zalnym znakom indickych ani azijskych svitcov a aj socidlny status svétca sa histo-
ricky menil a vznikali tie? d’alsie varidcie spolo¢ného soteriologického motivu.'
Vsetky tieto zmeny vSak prebichali na identifikovatelnej spolocnej typologickej
matici.

! K otazke hinduisticko-islamskej synkrézy asvitcov v Indii pozri vynikajuce $tidie Dusana
Dedka: ,, Shah Datta — Hindu deity in Muslim garb®, Newsletter of International Institute for Asian
Studies (IIAS), n. 37., 2005, p.23; ,, Hindu — turka samvad alebo rozhovor medzi hinduistom a mus-
limom*, Studia Orientalia Slovaca, Katedra jazykov a kultdr krajin vychodnej Azie, FiF UK
Bratislava, I11/2004, pp. 127-144; ,,Sejk Muhammad — muslimsky jogin“, Studia Orientalia
Slovaca , Katedra jazykov a kultur krajin vychodnej Azie, FiF UK Bratislava, 1/2002, pp. 95-109;
,, Nabozenska syntéza v Indii: hinduisticky boh muslimom*, In Studia Orientalia Slovaca , Katedra
jazykov a kultir krajin vychodnej Azie, FiF UK Bratislava, (forthcoming).
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V hinduistickom prostredi je so slovenskym slovom svdtec alebo svdty muz
hadam najCastejSie spajany sanskrtsky vyraz sadhu. Vyraz sadhu je v hinduistickej
tradicii hlboko zakoreneny a jeho pouZzivanie je pomerne volné. V zasade ale refe-
ruje na toho, kto praktikuje sddhanu, Cize nabozenskil cestu za dosiahnutim
kone¢ného vyslobodenia z kolobehu znovuzrodeni. Cesta sddhua moze nadobudnut
tol’ko poddb ako rozmanitd a pestra je soterioldgia tejto oblasti. Sddhana moze
predstavovat’ meditacné aj devotivne praktiky, vizualizacie, umftvovanie tela alebo
pudzu. NabozZenska prax sadhua teda nie je jednotna, ale zavisi od jeho nabozenske;j
prislusnosti a je podmienena svetonazorom a soteriologickymi praktikami uznanymi
danym religioznym systémom; mdze vsak tiez byt tieZ jeho vlastnou invenciou.

Tak napriklad $ivaisticky sddhu moze usilovat’ o zjednotenie so Sivom pro-
strednictvom vizualizacii a tvrdej askézy, pre ¢lena bhaktického hnutia Haré Krsna
predstavuje naplianie koneéného ciela extaticka laska k bohu a uplné odovzdanie
seba a kazdej svojej ¢innosti Kr$novi a tato odovzdanost’ posvicuje vsetky jeho pro-
fanne aktivity a robi ich soteriologicky G¢innymi.

Soteriologicky ciel’ sddhuov je teda doktrinalne uznanou variaciou spolo¢nej
témy ukoncenia kolobehu znovuzrodeni - sansdary. Vyslobodenie (S. méksa) z ptt
sansdry mdze teda znamenat' zjednotenie s bohom Sivom, najdenie svojho sku-
tocného Ja (atman), alebo plné sebauvedomenie purusi (Cistého vedomia), ¢i iny
ciel’ potvrdeny mytologickym jazykom daného nabozenského systému.

Co do svojej socilnej pozicie je sddhu zvy&ajne renunciant a ,,a-social®. Sans-
krtsky: sannjasin, od slova sannjdsa , ktoré znamena "zrieknutie sa, zanechanie".
Renunciantstvo bolo povodnou socialnou poziciou tak hinduistickych sddhuov, ako
aj buddhistickych mnichov (P. bhikkhu) a v nasej §tadii ju budeme povazovat za
dolezity definicny znak. Nébozenska autorita svitca totiz nepochadza od spo-
lo¢nosti, nie je delegovana spolo¢nostou ako je tomu v pripad tzv. ,bozieho
Cloveka®, ale vyplyva z individudlnej vnatornej spiritudlnej realizacie svitca.

Renunciaca svitca nadobudla v prostredi juznej ajuhovychodnej Azie dve
zakladné podoby: jednou bolo odmietnutie materialnej kultary, ktoré je charakte-
ristické pre tzv. pustovnikov (S. vdnaprastha), druhou odmietnutiec materialnej
kultary a st¢asne aj jej ideologie, typické pre sannjdsinov a mnichov.

Doraz, ktory vo svojom prispevku kladiem na a-socidlny status svétca suvisi
s rozliSenim medzi svdtcom abozim ¢lovekom, ktoré vo svojej praci The Rise
and Formation of the Holy Man in late Antiquity uvadza Peter Brown (1971).
Svitca stavia do protikladu k ,,boZiemu ¢loveku® (theios anér), ktory ,.Cerpa svoju
moc z bezodného predpokladu okultnej mudrosti, ktory mu pripisuje a udrziava
v fiom spolo¢nost’. Naproti tomu svatec ¢erpa svoju moc z prostredia mimo l'udske;j
spolo¢nosti; svitcova moc je bezo zvySku jeho vlastnym produktom. Zvycajne je
cudzincom. Brown (1971:92)

Takisto Dumont (1959; 1966:235-237) zdoraziuje a-socialny status sannjdsina
ked ho nazyva individual-outside-the-world, zatial ¢o brahman je podla jeho
klasifikacie man-in-the-world. Zmienenému rozdielu medzi sviatcom a bozim ¢lo-
vekom teda v indickom kontexte méze zodpovedat rozdiel medzi sannjasinom
a brahmanom.

Sannjdsin je mitvy voci svetu a jeho manzelka nadobuda odchodom manzela
do bezdomovia status vdovy. Na druhej strane brdhman je spolo¢nostou legi-
timizovany ritualny obetnik, hinduisticky predstavitel’ ,,bozieho ¢loveka™ a sucasne
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prislusnik najvyssej zo Styroch zakladnych spolocenskych skupin (S. varna,
kasta). Status brahmana je podmieneny spolo¢enskou Struktirou, spolo¢nost’ ho
legiti-mizuje a on napliia jej potreby.

V stcasnosti jestvuju dva pristupy k vysvetleniu historického vzniku idealu
sannjdasina.

Prvy znich (Bronkhorst 1993, Singh 1972) sa pokuasa vidiet' povod svatych
muzov a s nimi spojenych asketickych praktik v mimo-arijskych tradiciach, druhy
pristup ho vysvetl'uje organicky z védskych komponentov (Heesterman 1997).

K formovaniu idealu sannjasina dochadzalo v druhej polovici prvého tisicroc¢ia
pr. n. 1 v spletitej interakcii socialnych, nabozenskych a politickych faktorov, kto-
rych individualny vyznam dnes tazko identifikovat’. Faktom vSak zostava, Ze auste-
ritivne a asketické praktiky st hodne vzdialené duchu povodnej védskej kultiry
reprezentovanej prvymi tromi sanhitami (zbierkami védskych textov: Rg Véda,
Sama Véda, Jadzur Véda). UCenie o karmickom zékone pri¢iny a Géinku v moralnej
oblasti, charakteristické pre soterioldgiu renunciantov je tu pritomné, ak vobec, tak
len vo svojej zarodocnej podobe. Vyraz karma sa v sanhitach a textoch brahman
spajal predovSetkym s aktom ritudlneho obetovania. V Rg Véde sa objavuje asi
Styridsat’ krat a oznacuje konanie, skutok a najma ritualny akt. V brdhmanach uz
nadobuda jasny vyznam meritotvorného obetného aktu: ,,Karman je predovsetkym
jadziia karma — termin, ktory pouZivaji pre obetné akty, alebo jadzias, sanhity je
istapurta. (Krishan 1997: 4)

Jednoznacne eticky rozmer nadobuda az v upaniSadach — klasickych lite-
rarnych reprezentantoch austeritivnych hnuti. Tu je nim mieneny akykol'vek volo-
vy, reCovy alebo telesny akt, takze nie len ritualny akt ale akykol'vek skutok, slo-
vo alebo myslienka nadobudaji soteriologicku funkciu. Ako sme uz povedali,
zmienené hnutie dobrovolnych ,austeritivnych, celibatnych skupin renunciantov*
zahffialo tak sannjdsinov ako aj komunity buddhistickych mnichov (P. bhikkhu).?
ISlo o budovanie novych socialno-religiéznych institacii, ktoré spolo¢ne oponovali
tradicnému védskemu obetnému ritualizmu a neskor sa ideologicky rozdelili na tzv.
ortodoxiu (S. astika, od asti — ,tak jest™ , teda tak, ako hovoria Védy) a heterodoxiu
(S. nastika, nasti — ,nie je tak®), podla toho, ¢i aspon formalne uznavali autoritu
Véd, alebo ju celkom odmietali. Do prvej skupiny patrili smery, z ktorych sa neskor
rozvinul klasicky hinduizmus, do druhej buddhizmus, dZinizmus a ,,materialistické
Skoly* (16kéjata).> V upaniSadach ako aj v ranych buddhistickych textoch najdeme
explicitné odmietanie obetnych ritudlov. Buddha stotoznuje lipnutie na obradoch
a ritualoch s jednym z desiatich put, ktoré pripttavaju ¢loveka ku kolobehu sansdry.
Svojou opoziciou védskemu ritualizmu ma sannjdsin blizko k heterodoxnej tradicii.
Napriek tomu, nakol’ko mu pontika alternativu tym, Ze obetny ritudl internalizuje
a stotoznuje ho so svojimi mentalnymi a fyziologickymi procesmi, nejde o tak
zasadny rozchod s védskou tradiciou k akému doSlo v pripade buddhizmu.
Sannjasin tak mohol byt neskdr zaleneny do klasického socio-kastovného

2 Prirodzene tiez prislusnikov d’alsich nabozenskych pridov (napr. dzinistov). Tu si vSak budeme
vsimat’ len reprezentantov dvoch najvyraznejsich austeritivnych hnuti.

3 Ortodoxia predstavuje ¢ast’ klasického hinduistického systému ako ho pozname dnes a najvyz-
namnej$im z austeritivnych heterodoxnych pradov sa stal buddhizmus, ktory vznikal pravde-
podobne sucasne s d’alsim v tej dobe vplyvnym heterodoxnym systémom — dzinizmom.
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hinduistického systému (S. varndasrama).

Pre hlbsie porozumenie idealu svitca bude uzito¢né ako ho postavime do kon-
trastu s podobnou postavou klasického hinduizmu, o ktorej sme sa uz zmienili,
pustovnikom (S. vanaprastha).

Hlavny rozdiel medzi nimi spoé¢iva v spdsobe renunciacie. Sannjdsin, rovnako
ako budhisticky bhikkhu, udrZiavali s védskou kultarou fyzicky kontakt; rozi$li sa
s fiou v8ak (s vd¢Sou alebo menSou intenzitou) ideologicky. Nakolko i§lo o insti-
tcie Zobravych askétov,* boli na spolo&nosti ekonomicky zavisli a potravu si obsta-
ravali pochddzkami po osadach, alebo mestach.

Délezita bola ich ideovd izolacia. Jej najvyraznej$imi ritudlno-symbolickymi
vyjadreniami boli vztah k obetnému ohilu — uUstrednému nabozenskému objektu
védskej kultary azavdzok celibatu. Pred odchodom do ,,bezdomovia“ vykonal
sannjdsin poslednti obet’ a od tej chvile uz obetny ohen nezapal'oval. RoziSiel sa tieZ
s tradi¢nymi spolocenskymi hodnotami, ktoré tak brahman ako aj pustovnik akcep-
tovali: odmietol reprodukciu a rodinny Zzivot (pozri Gautama Stutra 3.11-25; tieZ
Olivelle 2005: 272). Odmietnutie tradicnych spolo¢enskych hodnét a kultary zdo-
raziiuje charakter sannjasina ako autonémnej — na spoloCenskej akceptacii neza-
vislej — naboZenskej autority.

Zda sa, ze hinduisticky pustovnik (S. vdnaprastha) sa takouto autonéomiou
nevyznacuje. U neho i$lo len o fyzické odlucenie od spoloénosti: nemohol navstivit’
osadu, vstlpit’ na zoranti zem, ani jest’ kulturne produkty. Potravou mu boli len lesné
plody, alebo médso zvierat zabitych predatormi. Ideologicky vSak zostal nad’alej
sucastou tradi¢nej spolo¢nosti a jej naboZenskych a kultirnych hodnét: zapal'oval
posvitny ohen a prostrednictvom ritualov sa podiel’al na tradi¢nych nabozZenskych
aktivitach. Pustovnici mnohokrat odchadzali do lesa aj so svojimi manzelkami
a detmi a, na rozdiel od sannjdsinov a ,mniSskych® austeritov, neboli viazani poh-
lavnou zdrZanlivostou (pozri Gautama Sutra 3.26-35). Napriek fyzickej odli¢enosti
spajalo teda pustovnika so spolo¢nostou ideové puto, spritomnené najmi v po-
sviatnom ohni a akceptovani spolo¢enskej potreby reprodukcie. Takto, rovnako ako
brahman, zostaval nad’alej ¢ast'ou spolo¢enského systému hodnét a z tohto pohl'adu
zodpoveda modelu svdtého muza, nie svitca.

Vzajomne opozitné stanoviska védskej (brahmanskej) tradicie a tradicie renun-
ciativnej jasne vyjadruju Aitaréja Brahmana a Mundaka Upanisada’:

Nim splaca svoj dlh Aky zmysel maju $pina a jelenia koza?
A ziskava mu nesmrtel'nost’ Aky je osoh z brady a odriekania?
Otec, ktory vidi tvar Hlad’ mat’ syna, 6 brahman,

Svojho syna zrodeného a Zivého On je neposkvrnenym svetom

Vicsie nez poteSenie Aitaréja Brahmana, 7.13

Aké zem, ohen a voda
Mozu poskytnut’ Zivej bytosti
Je otcovo potesenie zo syna

4 Vyraz bhikkhu pdvodne doslova znamenal ,,zobrak*.
% Podla Olivelle 2005.
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,» 10 je vpravdé tento veliky nezrozeny dtman, jenz mezi dechy je vytvoren
z vnimani, ten, jenz spoCiva v prostoru v nitru srdce, ovladatel vSeho, pan vseho,
vladce vSeho ... Touzice jediné po ném (jako po svém) svété, odchazeji brahmani
po potomstvu, uvazujice: ,K ¢emu by nam bylo potomstvo, kdyz nasim svétem je
tento dtman’? Brhad4ranjaka UpaniSada 4.4.22°

Zakladnou maticou hodnotového rebricka védskej a brahmanskej spoloénosti
bol koncept troch dlhov: kazdy ¢Elovek bol dlznikom bohov, svojich predkov
a zrecov (S. rsi), ktori ,,uzreli obsah posvitnych Véd. Tieto dlhy mohol splatit
obet’ami bohom, splodenim potomkov a u¢enim sa Védam. Bol to koncept o€ividne
nepriaznivy idealu celibatom viazaného a-socialneho sannjdsina. Ako sme vsak na-
znalili vysSie, vanaprastha aj sannjdsin boli postupne integrovani do tohto brah-
manského (védskeho) univerza. To pdvodne rozoznavalo Styri zékladné dozivotné
socialne funkcie: brdahman (kiaz), ksatrija (bojovnik), vaisja (hospodar) a sudra/
¢andadla (nedotknutelny). Prvé tri spolo¢enské skupiny boli povazované za ,,dvoj-
zrodenych® nakol'ko okrem biologického zrodu presli aj zrodom spiritualnym.
Prislusnici vSetkych $tyroch kast participovali na obetnom ritualy, aj ked’” $tdrom
bol samotny obetny priestor zapovedany. (Burghart 1983: 637)

Renunciativny ideal stdl povodne v opozicii tomuto brahmanskému spo-
lo¢enskému systému minimalne v tom, Ze v najstarSej z upanisad mozeme vidiet’,
ako poznanie vnutorného atmanu sa zotiera vsetky, aj socidlne rozdiely:

,Otec tu neni otcem, matka neni matkou, svéty nejsou svéty, bozi nejsou bohy
vedy nejsou védami; zlodéj tu neni zlod&jem, vrah neni vrahem canddla neni
¢anddlou, paulkasa neni paulkasou, mnich neni mnichem, askéta neni asketou —
neprovazi ho dobro, neprovazi ho zlo, nebot’ vtedy uz piekonal vSechna hote srdce.
Brhadaranjaka UpaniSada 4.3.22

Zatial’ ¢o pristup do priestoru ritualnej obete bol upraveny kastovymi pra-
vidlami, poznanie dtmanu a brahmanu v kontexte upanisad s kastovymi rozdielmi
nijako nesuviselo.

Brahmansky nabozensky systém sa vSak so svojou enormnou absorbénou
kapacitou pokusil zladit’ ideologicky rozpor medzi pro-socialnym reproduktivnym
akcentom védskej naboZenskej tradicie a austeritivnym celibatnym idealom novych
ortodoxnych systémov. Podarilo sa mu to prostrednictvom znamej doktriny o Sty-
roch Zivotnych etapach - dsramoch. Asramy boli v obdobi okolo 4. stor. pr. n. 1.,
kedy pravdepodobne systém vznikol, chapané ako dozivotné alternative spdsoby
zivota. Jestvovala moznost’ vol'by medzi 1. Zivotom u duchovného uéitel’a (sanskrt-
sky brahmacarija), 2. Zivotom hospodara (grhastha), 3. zivotom pustovnika (vdna-
prastha) a 4. zivotom austeritu (sannjdsa).

Na prelome letopoctov vSak uz systém predstavoval Styri zivotné etapy a tie uz
boli vyhradené len dvojzrodencom. (Olivelle 2005:277)

Burghart (1983: 638) hovori o dvojzrodenom hospodarovi a dvojzrodenom

¢ Preklad Brhadaranjaka UpaniSady v tomto texte podla: Zbavitel, Dusan. 2004. Upanisady. Praha:
DharmaGaia
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askétovi. Medzi Zivotom v spoloCnosti a Zivotom renuncianta uZ v tomto systéme
nie je zasadny soteriologicky rozdiel. Brahmanska ideologia spracovala nové moti-
vy, podriadil ich kastovému systému a soteriologicky ciel' renunciantov — najdenie
vnutorného ja (S. dtman) alebo zjednotenie z univerzalnym brahman,” ktory bol
povodne dosiahnutelny len mimo spolocnosti, asketickym spdsobom Zivota
spristupnil aj tym, ktori zili Vv spolo¢nosti. Rozdiel medzi renunciantom a hos-
podarom spocival len v tom, ze sannjdsin dosiahol skusenost’ zjednotenia s brahman
alebo poznania vlastného ja v tomto zivote, zatial’ ¢o ostatni az po smrti, alebo
v niektorom z d’al§ich Zivotov.

Institat pustovnika mimo systému dsramov nemal taky silny spolocensky
vplyv ako inStit(t sannjdsina (a mnicha) a realne zanikol v obdobi okolo prelomu
letopoctov. (Olivelle 2005: 272) Z austeritivnej tradicie vzi$iel buddhizmus a z jeho
dialogu s brahmanskym systémom tiez klasicky hinduizmus. (Heesterman 1997)

Tento systém, ktory ako idealny model Zivota ortodoxného hinduistu pretrval
dodnes, elegantnym spésobom zIG¢il elementarnu poziadavku védskej ideologie —
splatenie troch dlhov s a-socialnym idedlom renuncianta.

Povedali sme, Ze autorita svitca (v naSom ponimani sannjasina mimo systému
Styroch zivotnych etap) pochadza len zjeho vlastnych vnutornych spiritualnych
kvalit. Nijako nesuvisi so spoloCenkymi kategoriami a ziadne spolo¢enské
obmedzenie nemdze uréovat’ jeho nabozensky status. Aj ked’ dnes st aj v krajinach
théravdadového buddhizmu dvere nirvdny otvorené tiez laikom, podla palijského
buddhistického kanonu moze kone¢né vyslobodenie dosiahnut’ len mnich — teda
renunciant stojaci mimo tradi¢ného systému hodndt. Buddhisticky a postoj bol
v otazke kastovych rozdielov podstatne vyhranenej$i. Buddhizmus odmieta védske
kozmogonické vysvetlenie kastovych rozdielov. Vyraz kasta je eurdpskej
proveniencie. Povodny sanskrtsky termin pre oznacenie jednej zo Styroch socialnych
skupin je varna (doslova farba) alebo dZdti- zrodenie, pre subsystémy jednotlivych
varn, ktoré naznacuje ze prislusnost’ ku kaste je dana rodovou liniou od pociatku
univerza. Buddhizmus akceptuje varny ako fakt, prisudzuje im vsak len status
spolo¢enskej konvencie. MniSska obec bola oprostena od kastovych rozdielov,
rovnako ako kapacita ¢loveka dosiahnut’ kone¢né oslobodenie. ,,Povod kastového
systému zaloZeny na mytoldgii obsiahnutej v Purusa-sikte Rg-Védy je nahradeny
kauzalnym kozmickym zakonom karmy.* (Krishan 1997:87)

Ako je teda upraveny vztah medzi austeritom mimo spolo¢nosti a laikom,
ktory zije v ,,odmietnutom* svete?

Sannjasin realizuje bozstvo v sebe samom, tak ako ho predtym brahman
prostrednictvom hymnov a chvalospevov prizyval k obetnému ritualu. Sannjdsin
sa potom v o¢iach laikov stdva zosobnenim boZstva, zivym murti atieZz obetnym
priestorom: je askétom, ktory ,,obetiva“ svoje telo a pohodlie. Samotna pritomnost’
sadhua — ako zosobnenia boZstva - je prilezitost'ou pre vykonanie pudze — zbozného
uctievania posvitného objektu a prosty akt obdarovania tohto ¢loveka je vnimany
ako nadobudanie karmickych zasluh (S. punja).

7 Treba rozlisovat’ medzi vyrazmi brahman, brahman a Brahma. Prvy oznaduje prislusnika kasty,
druhy neosobny najvyssi princip Univerza (koncové ,,n“ oznacuje, ze ide o neutrum), treti boha
stvoritel'a — Brahmu, personalnu manifestaciu univerzalneho principu.
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Prejdime teraz od ,,vonkajSicho* socialneho status svétca, do jeho vnitorného sveta
idei.

NOVA SOTERIOLOGIA

Napriek doktrindlnym rozdielom a neskorsej vzajomnej radikalnej opozicii
ortodoxie a heterodoxie, spajali tieto nové nabozenské prady ,,dva piliere indickej
teoldgie: ucenie o kolobehu znovuzrodeni (S. P. sansdra) a o potrebe oslobodit’ sa
zneho (S. moksa, nirviana), rovnako ako kritika védskeho ritualizmu. (Olivelle
2005: 274)

Okrem toho priniesli nové nabozenské prady so sebou tiez tri dolezité sote-
riologické idey: 1. ustanovenie soteriologického vyznamu etiky, 2. transformovanie
soteriologického vyznamu poznania a 3. zavedenie meditacie ako soteriologického
prostriedku. Olivelle opomina tento treti prvok, ked hovori, ze ,,..v oblasti etiky
a hodn6t bola prave tradicia renunciantov zodpovedna za idealy nenasilia (S. ahin-
sa) a vegetarianstva. (Olivelle 2005: 274)

Prirodzene aj brahman bol ten, ktory poznal a indickll soterioldgiu by sme
mohli vo vSeobecnosti chapat’ ako kognitivnu soteriologiu, teda soteriologiu kde ma
pravé poznanie oslobodzujuci vyznam. Ako sme uz povedali brahman je najvyssim
obetnikom a znalcom obetného ritudlu. Pri obrade dohliada na jeho priebeh
anaprava pripadné chyby, ktoré by inak mohli viest ku katastrofe.® Postupne
savSak (podla Heestermana /1997/ v dosledku snahy obetnikov eliminovat
z obradu akykol'vek prvok nahody a tak obrad do posledného detailu formalizovat
a ovladat) doraz prestval z vykonu ritualu na poznanie jeho spravneho preve-
denia a znalost’ jeho symbolickych vyznamov, teda toho, ako jednotlivé tkony
suvisia s makrokozmickymi dejmi a neskor, ako jednotlivé fyziologické procesy
kore$pondujui s obetnym ritudlom ateda s makrokozmom. Takato bola genéza
instititu sannjdsina podla modelu, ktory ju odvodzuje z povodnych arijskych
prvkov. Nabozenska autorita sannjdsina pochadza z iného typu poznania neZ bola
znalost’ ekvivalentov. Bola to vnttorna realizacia dtmanu, alebo identity brahmanu
a atmanu.

Pravé poznanie ma oslobodzujucu funkciu aj pre buddhistického mnicha, hoci
to ,,ako sa veci maju“ vyklada podstatne rozdielne:

BUDDHISTICKY SVATCI’

V buddhistickom prostredi (a teraz mame na mysli normativny buddhizmus,
teda buddhizmus ako ho zachytava kanon, ktory tvori viac alebo menej reflektovanti
normativnu zakladfu Zzitého naboZenstva) sa kategoria svitca vztahuje na spo-
lo¢enstvo mnichov (P. sangha). Presnejs$ie by bolo mozno povedat, Zze sviatcom sa
mnich stdva az na istom stupni svojho spiritudlneho rozvoja a to v okamihu, ked’

8 Ku kaste brahmanov vsak patrili aj d’alsi ritudlni obetnici, ktori vykondvali $pecifické ritualne
funkcie. Co do ich pozicie ritualnych obetnikov vsak neboli oznadovani ako brahmani, ale ako
hotar, udgatar a adhvarju.

° Vyraz buddhizmus, buddhista a podobne st eurdpskej proveniencie. Buddha hovoril o svojom
uceni ako o zakone, alebo uceni (P. Dhamma - frekventovany vyraz pre oznacenie akéhokol'vek
ucenia, alebo zakona, alebo P: sdsana, opat’ neutralny vyraz, doslova: posolstvo) a sdm seba
nazyval analytikom (P.vibhadzdzavadi), ktory analyzuje pri¢iny vzniku strasti a prostriedky, ktoré
vedt k jej zaniku.
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dochadza doslova k ,,zmene rodovej linie“ (P. gotrabhi) a obycajny ¢lovek vstupuje
do rodiny ,,vzneSenych bytosti“ (P. arijapuggala). Tato zmena je opat’ vysledkom
vyluéne individualneho usilia a jednotlivé stupne svétosti st, v zhode so v§eobecnou
tendenciou austeritivnych hnuti, rozliSené podla 1. odstranenych negativnych
emotivnych tendencii, ich telesnych, verbalnych a mentalnych prejavov a 2. nado-
budnutého pravého poznania.'® Naéstrojom tejto zmeny je meditacia, ktorej
predpokladom je dodrZiavanie etickych predpisov. Najvyssi z hierarchie svitcov
théravadového' buddhizmu tzv. arhant, v sebe Uplne anatrvalo' odstranil tri
korene z ktorych s Zivené putd samnsdary: hnev (P. désa), Ziadostivost' (P. [6bha)
a falo$né predstavy o svete (P. moha). Prvé dva ocividne stvisia s emo¢ne-etickou
a druhé skognitivnou strankou nového soteriologického idealu. Rovnako tak
buddhistickd Osemdielna cesta (P. atthangikamagga) za dosiahnutim koneé¢ného
oslobodenia pozostava ztroch blokov charakteristickych pre novi soteriologiu.
Ide o tzv. Skolenia v 1. moralke (P. sila), 2. meditacii (P. samddhi), 3. mtdrosti (P.
panna).

Povedali sme, ze buddhisticky bhikkhu sa ideologicky rozisiel tak s tradi¢nou
védskou spoloénostou ako aj austeritivnou ortodoxnou tradiciou, ktora neskor nasla
svoje miesto v brahmanskom ideologickom aj socialnom systéme.

Zatial’ ¢o sannjasin védsky obetny obrad internalizoval, bhikkhu ho celkom
odmietol. Spociatku neboli buddhistické postoje voc¢i ortodoxii zrejme vo vSetkych
ohl'adoch tak vyhranené ako to prezentuje kdnon. Minimalne v otazke meditacnej
praxe jestvovalo mnoho prienikov. Ideoldgia vSak bola zasadne odlisna predo-
vSetkym kvoli odmietnutiu kl'a¢ového konceptu upaniSadovej tradicie, zvnttorne-
ného obetnému ohnu: dtmanu.

Buddhistické oslobodzujice poznanie (P. parnind) predstavovalo celkom novy
svetonazor. Jeho zakladnymi tézami bolo ucenie o strasti, jej vzniku, zaniku a ceste,
ktora k zaniku strasti vedie,tzv. Styri vzneSené pravdy (P. arijasacca) a o pod-
mienenej existencii vSetkej skuto¢nosti, ktora neobsahuje ziaden prapovodny, neza-
visly substancialny zaklad sveta. Podla tejto doktriny st vSetky veci 1. nestale,
2. nesubstancidlne a 3. zdrojom strasti. Prostrednictvom meditacie mnich rozklada
zauZzivané stereotypy a usiluje o nové ,,¢isté nahliadanie skuto¢nosti.

10 Tradicia rozozndva tychto desat’ eticko-kognitivnych put: 1. viera v existenciu vlastného ja, 2. po-
chybnosti ohl'adom nauky, 3.ulpievanie na obradoch a ritualoch, 4. zmyslova ziadostivost’, 5. zl-
ovola, 6. ziadostivost po jemnohmotnej existencii, 7. ziadostivost po nehmotnej existencii,
8. domyslavost, 9. nepokoj a vycitky, 10. nevedomost’. Prvy typ svitca, tzv. sotdpanna (doslova
ten, ktory vstapil do prudu) sa vyznaCuje tym, Ze odstranil prvé tri putd ato znamena, Ze sa
zrodi uz len sedem krat, kym dosiahne kone¢né oslobodenie. Vietkz jeho d’alSie zrodenia budu
v l'udskej alebo vyssej forme existencie. Druhy typ svitca — sakaddagdamin, oslabuje d’alsie dve puta
azrodi sa uz len raz; treti typ svitca — andgdmin sa v tejto naSej sféru uz nenarodi vd’aka
odstraneniu put, ktoré sakaddagamin len oslabil a arahant v sebe odstranil vsetky negativne
tendencie a nevedomost’ a tak dosiahol kone¢né oslobodenie.

' Théravada (doslova ,,Skola starich®) buddhisticky smer, vieobecne povazovany za ,,ortodoxny*,
dnes rozsireny najmi v krajinach Juznej a Juhovychodnej Azie (Sri Lanka, Thajsko, Myjanmar,
Laos, Kambodza). Vyborny prehl'ad a komentar k jednotlivym typom typov svétcov mahéjanové-
ho buddhizmu (S. bodhisattva) pontika Jiti Holba vo svojej $tadii: The bodhisattva’s altruistic path
to Buddhahood, In Focus Pragensis III (2003) 112-154.

12 Kénon vsak zachytava aj nazory — neskor klasifikované ako ,heretické®, ze arahant moze svoj
status aj stratit’.
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Tak ako kognitivny, aj meditacny a eticky moment boli v buddhizme rozvinu-
té s mimoriadnou klasifikacnou pozornostou a zmyslom pre detail.

Jedna z najstarSich Gasti kanonu, Pdtimokkha, upravuje konanie mnicha 227
pravidlami. Ich §kala siaha od zasadnych etickych prikazov ako nebrat’ zivot, nebrat’
¢o nebolo dané a, prirodzene, zavizku celibatu az po minuciézne predpisy, ktorych
zmyslom je potla¢at’ vplyv zmienenych troch korefiov a urobit’ z mnicha pri stretnuti
s laikom celkom bezkonfliktnym partnerom.

Selektivny doraz kladeny bud’ na verbalne formulovanie nového svetonazoru,
alebo meditaciu stoji pravdepodobne za neskor§im rozliSenim mnichov na tych,
ktori sa venuju najmé $tudiu textov (P. parijatti) atych, ktori s venuju meditacii
(P. patipatti). Nazdavam sa, Ze aj toto rozliSenie mdzeme chapat’ ako konkrétny
vyraz vSeobecného indického nabozenského motivu rozliSovania medzi u¢enim sa
(S. vjutpatti) a intuitivnym nahliadanim (S. pratibhd) ako to navrhuje Masson.
(Masson 1976)

Rovnako ako v pripade sannjdsina aj vztah medzi mnichom a laikom je reci-
pro¢ny — mnich je materialne na spolo¢nosti laikov zavisli na druhej strane je garan-
tom zachovania Dhammy a pre laika tiez bezprostrednym objektom meritotvornych
aktov (P. punna-kirija-vatthu) a zdrojom zasluh. Nakol'ko v théravidovom buddhiz-
me nie st bozstva soteriologicky dolezité, mniSska obec je zivou Dhammou tak, ako
je hinduisticky svitec zivym stelesnenim boha (S. murti). Mnich teda dava laikovi
Dhammu tak svojim uc¢enim ako aj vlastnym prikladnym zivotom.

Zda sa, ze koncept obdarGvania (P. ddna) — jeden ztroch zakladnych
meritotvornych aktov laikov (obdaruvanie, moralka, meditacia) — nemal predpokla-
dat’ ucast’ ,,nadprirodzenych® sil. Karmické zasluhy, ¢o z obdarGivania plynuli su-
viseli s kratkodobou ocistou mysle, ktora bola pocas pripravy aaktu obdartiva-
nia zbavena ziadostivosti atiez s materialnou podporou ,Zivej” Dhammy.
Prirodzene, ze obdarovanie muselo byt vykonané s tou spravnou intenciou. Takze
okrem fyzického zachovania mnisskej obce tu bola aj funkcia mentalneho trénin-
gu. I8lo o vysostne raciondlny pragmaticky akt, ktory logicky vyplyval zo so-
teriologického systému. Buddhisticky bhikkhu teda zrejme nemal byt vnimany
ako magicky ,,zdroj zasluh“, ako je v krajinach juhovychodnej Azie videny dnes.
Zdoéraznuji to aj predpisy zakazujice mnichom hovorit’ o svojich spiritualnych
pokrokoch alebo prezentovat’ na verejnosti ,,zazraky“. Treba vSak zdoraznit, Ze
kanon je najmi preskriptivnym, nie deskriptivnym textom a magické praktiky dnes
rovnako, ako aj v minulosti, tvoria dolezitd Cast’ nabozenského zivota buddhis-
tickych mnichov a laikov juhovychodnej Azie.

Teda napriek tejto, povedzme, strohej pragmatickej, etickej, racionalistickej
a kontemplativnej soterioldgii a orientacii sanghy, laické vnimanie mnichov bolo
podstatne pestrejSie a zmieSavalo sa tiez s hinduistickymi a animistickymi pred-
stavami.

V obdobi raného buddhizmu nebol rozdiel medzi stupencami Buddhovho
uCenia a ostatnymi potulnymi askétami vnimany pravdepodobne tak markantne
a laik vnimal budhistickych mnichov pravdepodobne v $irSom kontexte svétcov,
ktori sa vzdali sveta a odiSli do ,,bezdomovia“ atiez dlhodoba koexistencia
buddhizmu s hinduizmom a animistickymi vierami mala za nasledok, Ze aj dnes je
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buddhisticky mnich vnimany ako ,,rezervoar posvitnej a magickej moci* (T. ong)."
Tento predpoklad stoji v zaklade protektivnych magickych praktik, toho, ¢o antro-
polog Melford Spiro nazyva apotropaicky buddhizmus. (Spiro 1982) Ale vlastnym
zdrojom $pecifickej magickej moci théravadového buddhistického mnicha je eticka
Cistota jeho Zivota, meditacia a celibatny zavizok, ¢o opdt odraZza vyznam novej
soterioldgie, s ktorou austeriti pri§li. Vyznam celibatu a zrieknutia sa sveta pod-
giarkuje aj skutoénost’, Ze touto mocou disponuj len mnisi-muzi. Zena nemdze byt
jej zdrojom prave kvoli mensStruacii, ktora ju spaja so svetom plodnosti a re-
produkcie. Len mnich, ktory sa celkom vzdal svetskych vézieb, moze byt rezer-
voarom tejto moci, zeny vSak mozu vyuzivat jej protektivnu a blahodarnt silu
kontaktom s objektmi do ktorych bola prenesena.

Vyznam novej soterioldgie charakteristickej pre renunciativne hnutie a najma
jej eticky a kontemplaény aspekt vystupuje v stvislosti so synkretickymi procesmi
v buddhizme. Je celkom zrejmé, Ze ked buddhizmus (najmé laicky) implemento-
val supernaturalistické magické prvky, podriadil ich etickym kritéridm novej sote-
riologie.

Okrem inych bezprostrednych aj implicitnych kultGrnych prinosov vznik
austeritivnych hnuti bezprostredne suvisel s etizaciou nabozenského Zivota v Indii
druhej polovice prvého tisicrocia pr. n. 1. A tak nie len preto, Ze polovica l'udstva
zije v prostredi, ktoré je alebo bolo pod buddhistickym kultirnym vplyvom,
modzeme austeritivne hnutia aich ideal svdtca vnimat ako univerzalny kultirny
prinos.

Mgr. Milo$ Hubina, PhD.; Katedra porovnavacej religionistiky, Filozoficka fakulta
Univerzity Komenského, Gondova 2, 818 01 Bratislava (miloshubina@yahoo.com)

Pouzité sktratky:

S. — sanskrtsky
T. — thajsky
P. — palijsky

13 Kirsch (1977: 248) uvadza, ze thajsky vyraz pre mnicha, na rozdiel od obycajného &loveka
(T. khon) je ong (,;mana filled object). Jednako, podl'a mojej skusenosti, 'udia v oblasti severo-
vychodného Thajska (Pak Isan) vyrazom ong oznaCuji druh magickej sily, ktorou disponuju prave
»zeny, ktoré dodrziavaju pravidla® (T. mae chi). O mae chi sa nieckedy hovori ako o mniskach,
ide vSak o nepresnost, pretoze linia mniSok (P. bhikkhuni) v Thajsku zanikla a nebola obnovena.
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Summary
Saints and New Ideology
Milo$ Hubina

The paper is concerned with sociological and ideological positions of Hindu
(sannyasi) and Buddhist (bhikkhu) saints. These two aspects are understood as
the distinctive typological marks of the saints.

The issue is developed on the backdrop of the ,holy man-saint* distinction
which the author finds an useful trans-cultural comparative pattern.

As for the sociological aspect the saint, unlike the holy man, lives out of socie-
ty and his religious status is independent of social structures and social acknow-
ledgement. The religious authority of the saint is based solely on his internal
realization and is independent of social religious rituals.

The author proceeds arguing for anew kind of soteriology proclaimed by
the saints, which comprises three new elements: 1. the specific system of ethical
values, 2. meditation as soteriological means standing in contrast with elaborate
public rituals, as well as 3. re-interpretation of soteriologicaly wvalid right
knowledge*.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Viera v ,, spolocenstvo svitych
— zdroj spolocenskej solidarity

Martin Mikolasik

MIKOLASIK, Martin: Belief in the Communion of Saints — Source
of Social Solidarity. In: Svétec a jeho funkcie v spolocnosti II. Bra-

tislava: Chronos, 2006, p. 301-310.

The belief in the Communion of Saints, which is an ancient doctrine
included in the Apostles” Creed, create the appropriate context for con-
temporary explanation of the sainthood. It helps to master the crisis
of the concept of Sainthood — a heritage of protestant-catholic
controversy and secularisation. The task of theology is, to open the fos-
silized category of sainthood on a base of its own tradition. The article
presents vertical and horizontal dimension of the sainthood, which
aims to solidarity as one of its manifestation and a space for the dialog
with the social sciences. Lack of solidarity in the society creates big
problems, and there is need of inspirations and source to overcome
the individualistic tendencies.

KEYWORDS: Christianity, Fundamental Theology, Social Doctrine
of Church, Communion of Saints

1. Kontextualizacia problému

Ciel'om tohto prispevku je upozornit’ na teologicky interpreta¢ny ramec, ktory
moze byt pri pohlade na svitost’ a svdtych v sti¢asnosti spolocensky relevantny.
Tym je zdoraznenie anonymného ,,spolo¢enstva svitych®, v ramci ktorého st isté
osobnosti — oficialni svitci — vSeobecne zname, ostatnych ¢lenov spolocenstva vsak
nemozno pri takto zvolenom ramci vynechat. V kontexte proklamovanej multi-
disciplinarnosti konferencie sa tento prispevok orientuje na teologicko-filozofické
vychodiska a postupy.

Tri okolnosti sa mi zdaju byt podstatné na zdévodnenie témy tohto prispevku.
Po prvé, ndzov a ciele konferencie su vel'mi pribuzné tomu, ¢omu sa venuje aj ista
Cast’ teologie — fundamentalna teologia, ktora lezi na teologickej hranici s filozofiou
a jej najbliz§im susedom z filozofickej strany je filozofia nabozenstva. Jednym z jej
cielov je hermeneuticky interpretovat’ cirkevnt tradiciu v jej zivom cirkevnom
a spoloCenskom kontexte. To sa tyka aj témy svitca, resp. svitosti, ktoré
sprevadzaju krestanstvo od jeho pociatkov. Zarovenn moze ako hrani¢na disciplina
ponuknut’ spolo¢enskym vedam, pre ktoré sa témy cirkevnej tradicie stavaji objek-
tom vyskumu, rozliseny a kompetentny pohlad ,,zvnttra® na ¢asto netuSene kom-
plexné pozadie fenoménu.

Druhou okolnostou je kriza konceptu svitosti, ktory pretrvava vo vedomi
veriacich, ¢o je stav, ktory je potrebné teoreticky reflektovat’ a korigovat. Hrozieb
je z teologického pohladu niekolko. Nekorigovana tcta k sviatym moze v ludovej
zboznosti eSte stale vyustit' do istého typu idololatrie a privatnej alibistickej reli-
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giozity. V nej veriaci vyuziva identifikaciu sa s postavou svétca ako priestor na unik
z reality, zloZenie starosti a tizob na neho. Pritom sa potlaca uloha realizovat’ ideél
svitosti vo vlastnom zivote a vnimat’ Bozie pdsobenie v redlnej pritomnosti. Kriza
konceptu svétosti je konkrétne pri uctievani svatych posiliiovana aj spolo¢enskou
skepsou voci idealnemu Zivotu, priepastou medzi (post)industridlnym spdsobom
zivota od Zivota oficidlnych svétcov a ¢nosti, ktoré predstavuju.

Tretou okolnostou pre tému prispevku je postupné oslabovanie solidarity
v modernej spolo¢nosti. Prejavuje sa napriklad v prehlbovani socialnych rozdielov
medzi jednotlivymi spolo¢enskymi vrstvami, v prehlbovani rozdielov medzi jedno-
tlivymi krajinami v ramci stale globalizovanejSicho sveta. V neposlednom rade sa
prejavuje vytracanim medzigeneracnej solidarity, ¢o vidiet’ v krize dlhodobejsie bu-
dovanych dochodkovych a zdravotnickych systémov, v ekologickej necitlivosti
a ohrozovani buducich generacii a ako ukazeme neskor, na nedostatku solidarity sa
moze dostat’ do krizy samotny pravny $tat a demokraticka spoloc¢nost’.

Vysledkom pozorovania takéhoto stavu je presvedCenie, Ze spolo¢enské
vedomie potrebuje ideové zdroje a motivy pre solidarnej$ie myslenie a konanie. Cim
viac sa takychto zdrojov najde, tym SirSie spektrum populacie moéze ovplyvnit.
Viacero zdrojov v minulych storo¢iach pontkalo aj nabozenstvo. Pretlmocenie viery
v ,,spoloCenstvo svitych® do dne$ného kontextu chce byt prispevkom v tomto
hladani.

2. Obsah viery v ,,spolo¢enstvo svitych*

2.1. Viera v spolocenstvo svitych — dejinné etapy

Viera v ,,spolocenstvo svitych® je tradi¢na a nova zarovein. Hoci v priebehu
roznych storo¢i boli popularne kulty jednotlivych svdtcov, oficialna nauka cirkvi
paradoxne nepredpisuje veriacemu povinnost’ tcty k akémukol'vek svitcovi. Clan-
kom viery vSetkych krestanov je naopak viera v ,,spoloCenstvo svitych®, kde sa
slovo ,,svity* dostava do vyvazeného, neziizeného kontextu, ktory treba resSpektovat’
pri akychkol'vek inych tvahéch o svitosti a jednotlivych svitcoch.'

Tento ¢lanok viery, pochadzajuci zo starovekého krstného symbolu, nasleduje
za vyznanim ,,verim vo svita cirkev vieobecnti (katolicku)*? a rozvija ho. ,,Cim
inym je cirkev, ak nie zhromazdenim vsetkych svétych?“, pyta sa staroveky autor
Nicetas, u ktorého nachadzame najstar§iu systematizaciu tohto pojmu. A pokracéuje:
,,Lebo od zadiatku sveta tvoria patriarchovia Abraham, Izaka a Jakub, ako aj proroci,
apostoli a mucenici, alebo ostatni spravodlivi, ktori boli, st a budd, jednu cirkev.
(...) Ver teda, Ze v tejto jednej cirkvi ziska§ ucast’ na Svidtom — alebo na svatych
(communionem sanctorum).*® Kto je teda v zmysle Nicetasa ,,spravodlivym®, patri
k spoloCenstvu svétych. Stoji uprostred sveta a zaroven prekracuje jeho hranice
,,hahor®,

! Skuto¢ne, zékladny pohlad na svitost’ sa oproti minulosti vyrazne zmenil. Sti¢asna katolicka
dogmatika sa snazi prekonat’ antropocetricku, eticku a kulticku redukciu chapania svétosti, ktora sa
rozvinula predov§etkym v boji proti reformacii. Hlavné perspektivy sa dnes formuluju nasledovne:
Svitost’ je podstatne teocentrickd, personalna, socialna, univerzalna a eschatologicka skuto¢nost.
(Porov. Kraus, G.: Gnadenlehre — das Heil als Gnade. In: Beinert W. (vyd.): Glaubenszugénge.
Paderborn 1995, str. 286-287). Vsetky z tychto perspektiv st pritomné v téme ,,spolocenstvo
svitych®, ale osobitne je pritomny socialny, univerzalny a eschatologicky rozmer.

2 Nicetas z Remesiany, Explanatio Symboli 10. Migne, J.P.: Patrologia Latina (PL) 52,871B.

3 Nicetas z Remesiany, Explanatio Symboli 23. PL 52,87 B.
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Toto tvrdenie stavia na jednotlivych biblickych svedectvach. Ich logika je
nasledovna: Milost’ je G¢astou na zivote trojjediného Boha a spolo¢enstve medzi
Otcom, Synom a Duchom (porov. 1 Jan 1,1n.; 4,8-16; Jan 16,14; 1 Kor 1,9; Fil 2,1;
4,17; 2 Kor 13,13; 2 Petr 1,4 atd’.) Cirkev je G¢innym znakom tohto spolocenstva
s Bohom. Cirkevna tiloha spritomfiovania svatosti zodpoveda sebazdeleniu Boha cez
Pudskd prirodzenost’ Jezisa Krista (Jn 1,14; 1 Tim 2,5). Cirkev sa uskuto¢nuje ako
spolo¢enstvo (koinonia) s eucharistickym telom a krvou Krista (1 Kor 19,26), je
spolo¢enstvom v utrpeni aj vradosti (1 Kor 1,7; 2 Kor 1,5.7), spoloenstvom
buducej spasy (1 Pt 5,1) a spoloCenstvom v starostlivosti o potreby trpiacich bratov
asestier (Rim 16,12; 2 Kor 8,4.19, Hebr 13,16). V neskorsich fidzach novo-
zakonného obdobia rastie povedomie putujicej cirkvi, ktora je na ceste k naplneniu
v ,,nebeskom Jeruzaleme* (porov. Gal 4,26; Hebr 12,22; 13,14; Zjv 3,12; 21,2.10).
V nadeji, po smrti ,,spo¢init’ pri Panovi“ (2 Kor 5,1.8 ai.) a v pohlade na ,,velky
oblak svedkov* (Hebr 12,1) sa zaklada zaroven viera na dejinnu a eschatologicka
jednotu Bozieho l'udu. Celkovo sa veriaci nazyvaji ,,povolanymi sviatymi (Rim
1,7; Kol 3,12), zhromazdenim svétych (1 Kor 1,2; Hebr 2,17), si Bozim svitym
Pudom, kralovskym knazstvom (1 Pt 2,5.9; Rim 15,16) a st povolani k svétosti (1
Sol 4,7).4

Z tychto jednotlivych prvkov vyrasta v obdobi patristiky a scholastiky celkové
chapanie spolocenstva svatych. Na vychode prevlada aspekt spolocenstva v posvit-
nych veciach. Cez vztah k eucharistii sa zd6raznuje univerzalne spoloenstvo
cirkvi. V zdpadnej teologii oznacuje vyraz spoloCenstvo svitych skor nebeskych
svitych ako tych ¢lenov jedného Kristovho tela, ktori uz dosiahli naplnenie.’ Tento
aspekt sa postupne stava dominantnym, dostava sa do tizkeho vztahu so samotnym
uctievanim svéitych a v 'udovom povedomi prevazuje dodnes.

V teologii reformacie hra vertikalny rozmer mensiu tlohu a do popredia sa do-
stava dejinno-horizontalna jednota cirkvi s Kristom a spolupraca vsetkych vo viere
a nadeji, v spolocenstve krstu a Panovej vecere. Cirkev sa definuje ako ,,communio
sanctorum® alebo ,,congregatio fidelium“. Na tomto zaklade mozné aj evanjelicko-
reformaéné uctievanie nebeskych svitych, ako ndm to dosved&uju viaceré priklady.®

Na katolickej strane je obdobie poslednych storo¢i poznacené dvoma

4 K celkovej logike interpreticie novozakonnych vyrokov porov. Jiingling H.-W.: ,,Heilig, das Hei-
lige. III. Biblisch-theologisch®. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 4. zv., 3. vydanie, Freiburg
1995, str. 1272-1273.

5 Porov. Miiller, GL.: Gemeinschaft der Heiligen. In: Lexikon der Heiligen und der Heiligen-
verehrung, Freiburg 2003, str. 1823.

® Napriek kontroverznosti témy uctievania svitych stavia toto tvrdenie na pozorovani, Ze v luteran-
skom krestanstve existuje neustala linia pokusov, dotknut' sa liturgicky pocas cirkevného roka
pamiatky svitych, pretoze reforméacia nema byt chapana ako zrusenie kultu svétych, ale ako jeho
navratenie k forme zodpovedajicej evanjeliu. (Porov. Lackmann. M., Verehrung der Heiligen.
Versuch einer lutherischen Lehre von den Heiligen, Stuttgart 1958, str. 22-28. Medzi inymi
osobnostami je napriklad W. Lohe exponentom eklezidlnej obnovy, A.F.C. Vilmar svojou inter-
pretaciou kontroverzného obdobia a naviazania systematickej teologie o svitych na ekleziologiu
a eklezidlne podmienenu eschatolégiu otvoril moznosti ekumenického dialogu a P.-Y. Emery
integroval svitych do teologie a liturgie. (Porov. Miiller, GL: Gemeinschaft und Verehrung der Hei-
ligen: geschichtlich-systematische Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 185-191).
Spolo¢ny text nemeckej biskupskej konferencie a Zjednotenej evanjelicko-luteranskej cirkvi v Ne-
mecku pod ndzvom Communio sanctorum z 25. januara 2000 ukazuje plodnost’ tohto pristupu
pre ekumenicky dialog.
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tendenciami. Na jednej strane dochadza v ramci konfesiondlnych sporov a teolo-
gickych kontroverzii k subtilnym rozliSovaniam v nauke o svitych, ktoré vsak neov-
plyvnili maximalistické a modlarske tendencie pri uctievani svatych v l'udovej zboz-
nosti. Na druhej strane sa presadzuje najma v Tiibingenskej Skole 19. storocia novy
typ konstruktivnej teologie, ktory stavia na novozakonnej myslienke spolodenstva,’
a hoci sa voci oficialnemu kurzu katolickej cirkvi presadzoval tazko, tato linia nasla
svoje vyvrcholenie a oficialne uplatnenie v obnovenej nauke o cirkvi a svétych
na Druhom vatikanskom koncile. V praktickej rovine si to v§ak vyziada Cas a Usilie,
aby sa prekonala privatna zboznost' a meStiacka mentalita veriacich a rozmer
,Spolo¢enstva svétych* nasiel svoje uplatnenie.

2.2. Sucasna teologicka syntéza viery v spolocenstvo svdtych

V sucasnej systematickej a ekumenickej teologii sa teda uskutocnuje obnova
nauky o cirkvi v znameni novozakonnej paradigmy spolocenstva — koinonie, respek-
tive spolocenstva svétych. Druhy Vatikansky koncil hovori o cirkvi ako o Bozom
lude a uctievanie svitych ma svoj ,,Sitz im Leben® v napiti medzi BoZou pritom-
nostou v ludstve ako takom, Bozom u¢inkovani v novom Bozom l'ude, ktorym je
cirkev a jeho kone¢nym naplnenim v nebeskej slave.

Celkovo sa da pri uctievani svétych konstatovat’ Stvoraky vyznam vztahu putu-
jucej cirkvi k nebeskej cirkvi: 1. Pohlad na svétych udrziava bdela eschatologicku
tuzbu veriacich na kone¢ny ciel' ¢loveka — naplnenie na ,,onom svete“. 2. Nadej
na vertikalny a buduci ciel’ otvara dejinné a horizontalne cesty, kde sa v mnohych
zivotnych pomeroch a situaciach dostavame k svétosti a plnému zjednoteniu s Bo-
hom. 3. Okrem napodobniovania prikladu svétych, posiliiuje vztah k svdtym, ktory
ma v Kristovi svoj povod, jednotu a spolocenstvo bratov a sestier. 4. Uctievanie
sviatych ma v sviatostnej liturigii svoje tazisko, veriaci si v nej spolo¢ne svitych
uctievaji, uvedomuju vzajomné puto s nimi, pricom cela tato ucta svétych presahuje
a vrcholi vo vd’ake a oslave samého Boha.?

Sthrnne mozno povedat, ze vyraz ,spolocenstvo svitych® sa v prvom rade
vzt'ahuje na posvitné dary, ktoré Boh daruje svojmu l'udu, predovsetkym eucha-
ristiu. AZ na zaklade tychto darov sa mozu ti, ktori ich prijimaji, stavat’ svitymi.
Utast’ (koinonia, communio) na posvitnych daroch (sancta) zaklada spologenstvo
(koinonia, communio) posvitenych (sancti) s Kristom a medzi sebou.’

V doésledku toho musi byt teda cirkev, ktora chce byt doveryhodnym spolo-
censtvom svitych, solidarna a musi sa drzat' zésady solidarity, ako ju formuloval
apostol Pavol: ,,Ak teda trpi jeden ud, trpia spolu s nim vsetky udy*“ (1 Kor 12,26).
Solidarna so vSetkymi svojimi ¢lenmi na svete, ale v zmysle nasledovania JeziSa aj
s l'udmi mimo krestanského spolocenstva, ked” moézu potrebovat’ pomoc a podporu.
To znamena aj zasadzovanie sa za tych, ktori inak nemaju v spolo¢nosti Ziadneho
zéstancu.

7 Porov. Miiller, GL.: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische
Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 130-148.

8 Porov. Porov. Miiller, G.L.: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische
Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 200. Tento princip je zjavny aj z reformy
Liturgického kalendara, v ktorom boli zdoraznené sviatky Pana a zredukované spomienky na svi-
tych, aby sa zdkladné a jednotiace tajomstvo Boha v liturgii svojvol'ne nezahmlievalo.

® Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, Trnava 1998, ¢l. 948, 949-959.

304



Viera v "spolocenstvo svitych" - zdroj spolocenskej solidarity
3. Interpretacie pre naboZensko-spolo¢ensky dialég

3.1. Dévody pre dialog

Aké dovody nas vsak vedu k tomu, aby sme prekracovali nabozensko-spolo-
¢ensku hranicu ariskovali zmétok v ustadlenych pojmoch, otvéaranie zauZzivanych
teorii a postupov, zasahovanie jednej oblasti do druhej? Nie je jednoduchsie udrzia-
vat' ustalent azabehnutli koexistenciu spolocenského anabozenského sveta —
myslienok, terminoldgie a institucii? Nazov a ciele tejto konferencie potvrdzuju, Ze
existuje zaujem nielen o interdisciplinaritu, ale aj o hl'adanie prienikov medzi nabo-
zenskou tradiciou a jej spolocenskym kontextom.

Motivacia musi byt z oboch stran. Zo strany krestanstva je to predovsetkym
princip inkarnacie bozského do l'udského v JeziSovi Nazaretskom. On spochybiiuje
oddelenie sakralneho od profanneho, paralelné zakuklenie sa do kultu a morali-
zovania na jednej strane, ana druhej strane mocenské zaujmy na etnickom,
narodnom & kastovnom principe. Dalsim nabozenskym motivom je pohl'ad na &lo-
veka, jednotlivca v kazdej dobe, ktory je adresdtom naboZzenstva a zaroven plno-
hodnotnym ¢lenom spolo¢nosti, ktorého nemozno viest ani k schizofrenickému
paralelnému nasledovaniu nekompatibilnych hodnét a idedlov (nedel’a vs. pracovny
tyzden), ani ho jednostranne indoktrinovat. Tretim doévodom je intelektualna
prirodzenost’ teologickej vedy, ktord ako kriticka reflexia viery a tradicie, pritom
v sluzbe cirkevného spolocenstva, sa nemdze uspokojit’ len s nejakym harmonickym
teoretickym krytim daného stavu, ale musi byt slobodna porovnavat’ ideél so sku-
to¢nostou, odkryvat rezervy a tvorivo pontikat’ riesenia.'’

Pre Gspesny dialog musia byt rovnako silné aj motivy zo strany spolocenskych
vied. DIhé obdobie bol ich pristup k ndbozenstvu poznaceny emancipaciou sa spod
nabozenského vplyvu, zadpasom o svoju svojbytnost. Nasledne, pocas silnej sekula-
rizaCnej tendencie, zase nepovazovali za potrebné a prinosné vSimat’ si nabozenské
tradicie. Postupne sa v8ak meni spologensky kontext'' apreto je potrebné viest
obojstranne motivovany, spolo¢ensko-nabozensky dialog.

Podrla sticasného nemeckého filozofa a sociologa J. Habermasa si musi prave
moderny pravny S§tat, zalozeny na principe obcianskej spolo¢nosti, zachovat’ po-

10", Zdanlivo paradoxné slovné spojenie “Glaubenswissenschaft” (veda viery, veda o viere — pozn.
prekl.) vyjadruje, ze viera a veda/vedeckost’ tu vstupuju do interakcie, spdsobom, ze viera a vec
viery sa stava predmetom vedeckého poznavacieho snazenia a vedecky diskurz nastrojom poznania
viery a zodpovednosti viery, a sice tak, ze obe inStancie v interakcii pritom nestracaju svoju
podstatu, ale mézu pri zachovani vlastného charakteru a svojich $pecifickych zaujmovych oblasti
neposkodene a produktivne spoluucinkovat™ (Seckler M., Theologie als Glaubenswissenschaft. In:
Kern, W. — Pottmeyer H.J. — Seckler, M. (vyd.): Handbuch der Fundamentaltheologie, Zv. 4,
Tiibingen 2000, str. 131-184, citat str. 131).

"' Dochddza k neocakdvanej revitalizacii roznych naboZenskych ortodoxii ak celosvetovej
politizacii nabozenskych spolocenstiev. Tieto sa tazko zmieruji so sekularnym myslenim
humanizmu, osvietenstva a politického liberalizmu. Konvergencia postmodernych teérii, skepti-
ckych voci racionalnemu rieseniu nahromadenych problémov a nabozenskych fundamentalistickych
sil vytstuje do tézy, ze zdrvenej moderne mdze pomdct’ zo slepej ulicky uz len nabozenské
nasmerovanie na transcendentny orientaény bod. (Habermas, J.: Vorpolitische moralische
Grundlagen eines freiheitlichen Staates, Zur Debatte 1/2004, Miinchen 2004, str. 3.) Takyto
diskontinuitny vztah k moderne a osvietenskej tradicii by v§ak neviedol k redlnym konstruktivnym
rieSeniam.
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trebntl mieru solidarity a demokratickii podstatu.'” T4 je dnes ohrozena zvonku —
,vykol'ajenou modernizaciou spolo¢nosti®. Jej hlavnymi faktormi st politicky ne-
ovladana dynamika celosvetového hospodarstva a celosvetového spolo¢enstva. Trh
prebera vedenie aj v tych oblastiach Zivota, ktoré doteraz normativne drzali pokope
bud’ politické, alebo predpolitické (rozumej predovsetkym nédbozenské) formy
komunikécie."

Habermas zvyraznuje ulohu nabozenskych tradicii ako zdrojov ,,politickych
cnosti a potrebnej miery solidarity pre udrzanie demokratickych systémov. Na dru-
hej strane je potrebné, aby filozofia a iné spolo¢enské vedy pomohli otvorit’ a ,,pre-
lozit** obsah biblickych pojmov ponad hranice ndbozenského spolocenstva vseobe-
cnému publiku inak veriacich a neveriacich. Musi dojst’ k ,,sekularizujuceho pérodu
nabozensky zapuzdrenych vyznamovych potencidlov®. ,,Postsekularna spolo¢nost™
musi vo svojom zaujme ,Setrne zaobchadzat’ so vSetkymi kultirnymi prameiimi,
z ktorych sa zivi vedomie noriem a solidarity obcanov®. Sekularizovani obc¢ania
nesmu prave ,,ako obcania“ v zasade ani odopierat nabozenskym predstavam
potencial pravdy, ani popierat veriacim spoluobfanom pravo formulovat svoje
prispevky do verejnych diskusii v nabozenskom jazyku. Dokonca sa od nich
ocakava, Ze sa budu podielat na usili prekladat’ relevantné prispevky z nabozen-
ského do verejne pristupného jazyka. Tato zat'az nesmie byt nalozena len na plecia
tej Casti verejnosti, ktord sa deklaruje ako nabozenska. V tomto tkvie najvacsi posun
od sekularne chapaného $tatu k Statu postsekularnemu, ako ho definuje Habermas.

3.2. Sposoby pretlmocenia viery v ,,spolocenstvo svitych* (Ako?)

a) Sémanticka otvorenost’ pojmov

Formalnou podmienkou pretlmoéenia viery v ,,spolocenstvo svitych® do spolo-
Cenského kontextu je otvorenost’ kIiCovych teologickych pojmov, ktoré potom hla-
daju svoj ekvivalent v inom slovniku. Tato otvorenost’ nie je zrejma z pozorovania
nabozenského Zivota a je tlohou teologov posudzovat stalu a premenlivil zlozku
tychto pojmov. Bez zachadzania do detailov si v§imnime niektoré.

Pojem cirkev znamena na prvy pohlad institiciu, ktora ako iné institicie ma
svoje vedenie, svoje pravidla a pod. Uz menej sa vnima, Ze institucionalny prvok
cirkvi je len jednym z viacerych, auz vobec nie tym najpodstatnej$im. Ma byt
v sluzbe cirkvi chapanej ako spolocenstvo veriacich v Krista. A ani veriaci v Krista
nie s len pokrsteni, ale medzi nich mozZno ratat’ aj tych, ktori zdiel'aju Kristovho
ducha a v svojich okolnostiach sa in$piruji jeho prikladom. A tak prideme az k poj-
mu K. Rahnera ,,anonymni krestania®.

Podobne je to s eschatologiou. Na prvy pohl'ad sa to chape tak, ze ¢lovek Zije

12 Habermas je v tejto suvislosti vhodny priklad z viacerych dévodov. Patri medzi jedného
z najvyznamnejSich a najreprezentativnejSich eurdpskych filozofov. Vo svojej filozofii sa snazil
vzdy udrziavat’ kontakt s problémami spolo¢nosti a dokazal formulovat’ reprezentativne hodnotenia
spolo¢enského vyvoja. Vo vztahu k nabozenstvu sa vyhyba jednostrannym postojom a aj ako ,,ndbo-
zensky nemuzikalny“ sa snazi reSpektovat’ obsahy nabozenskej tradicie.

13 Zakladné myslienky tejto tretej ¢asti si zhrnuté v prispevku Habermas, J.: Vorpolitische morali-
sche Grundlagen eines freiheitlichen Staates, Zur Debatte 1/2004, Miinchen 2004, str. 2- 12. Haber-
mas sa vSak vztahu medzi §taitom a nabozenstvom venuje Coraz CastejSie, porov. Habermas, J.:
,.Glauben und Wissen®. In: Habermas, J.: Zeitdiagnosen, Frankfurt/M. 2003, 249-262; Habermas, J.:
Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze, Frankfurt a.M. 2005, najma str. 119-
155.
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na tomto svete preto, aby si zaslazil ve¢ény zivot a $tastie na ,,druhom svete*. Kvoli
tomu je najvhodnejsie, aby v tomto ,,slzavom tdoli* trpel podl'a Kristovho prikladu.
Ale na priklade viery v ,,spolocenstvo svitych® vidime, ze krest'anska eschatologia
sa nachadza medzi tymto extrémom a extrémom budovania svetlych zajtrajskov
aidealnej spolocnosti na tomto svete. K ciel'u ¢loveka patri uz aj samotna cesta,
po ktorej putuje tymto Zivotom a budovanie Bozieho kralovstva, ktoré sa zaéina
na tomto svete a vyznacuje sa spravodlivostou, pokojom, laskou a radost’ou.

To isté plati pre sviatosti a sviatostnost’. Sviatosti ako viditelné znaky Bozej
pritomnosti sa nedaju zredukovat len na sedem scholastikou definovanych
liturgickych slaveni. Samotnym zakladom, prasviatostou, je cirkev, o ktorej podobe
sa spomina vysSie. A tak koniec koncov nemozno vydefinovat' v rameci nasho
zivotného priestoru oblast’, o ktorej by sme mohli tvrdit’, Ze nema Ziadnu sviatostna
kvalitu. Rovnako definicia pojmu ndboZenstvo je pre teoldgiu urCena viac teocen-
trickou koncentraciou nez kultirnou podobou, teda nabozZenstvo je predovSetkym
spasu prinasajucim vztahom k Bohu, ¢o znovu otvara priestor pre komunikaciu
bezne chapaného nabozenského a nenabozenského sveta. A tak by sme mohli pokra-
¢ovat’ pri mnohych inych teologickych pojmoch.'

b) Solidarita horizontalna — novy ,,martyr*

Okrem formalnej otvorenosti je pre dialdég zaroven potrebné nachadzat
spolo¢né obsahové témy, z ktorych sa dotkneme dvoch. Ako rozliSujeme v téme
»spoloCenstvo svitych® horizontalny a vertikalny rozmer, to isté mozno uplatnit
aj vsuvislosti so spoloénymi témami. Prvou je potreba ,politickej svétosti
a aktualizovana koncepcia ,,martyra“. V ramci horizontalnej, medzil'udskej aktualnej
solidarity sa teologia snazi predovSetkym v oblastiach treticho sveta, kde je dlho-
dobo a vo velkej miere potlacana ddstojnost’ ¢loveka, prehodnotit’ obraz svatosti
a jeho vrcholnej podoby — martyria. ,,Svétost’ nespoc¢iva v pthom opakovani toho,
¢o sme sa predtym naucili. Milost’ svétosti spociva v tom, aby sa skusenost’ JeziSa
nanovo zrodila vo svojom pritomnom ¢ase, v tom, aby sa na vyzvy, ktoré nam
d4vaju Zivot a dejiny, nachadzala odpoved podl’a kritérii Pana.*'s

Ak je kazdy krestan svéty na zaklade svojho povolania a je vyzvany menit’ svoj
zivot k svétosti, v kontexte marginalizacie, chudoby, zavislosti a zneuzivania aktivna
svétost znamena socialnu zmenu, angaZovanost' a predovSetkym vnimavost’ voc¢i
chudobnym.'® Takto situovana svitost’ sa prejavuje ako politickd svitost’, pretoze
teologalne ¢nosti viery, nadeje a lasky sa stavaju ucinnymi tak, ze sa snazia zmenit’
existujuce spolocenské Struktiry smerom k idealu Bozieho kralovstva a privadzat
k Bohu tohto kralovstva.'’

! Porov. Beinert, W.: Ewiges und Geschichtliches in der Botschaft der Kirche. In: Beinert, W.: Vom
Finden und Verkiinden der Wahrheit in der Kirche, Freiburg 1993, str. 56-77. V dostupne;j literature
Rahner, K. — Vorgrimler, H.: Teologicky slovnik. Praha : Zvon, 1996. Beinert, W.: Slovnik katolické
dogmatiky. Olomouc : MCM, 1994. Problém dejinnosti poznavacich principov zasahuje aj do sa-
motnych ,,axiom* teoldgie, teda dogiem: ,Iste, ze musime akceptovat’ dogmy cirkvi a ucitel'ského
uradu, ale zaroven treba pamaitat’ na to, ze predstavuji len zaciatok dog-matického vyvoja, a teda sa
musia d’alej rozvijat™ (K. Rahner: Zeitschrift fiir Katholische Theo-logie 99, ¢islo 1, str. 22).

15 Biskupska konferencia Cile (vyd.) Iglesia servidora de la vida. Orientaciones pastorales 1986-
1989, Santiago de Chile 1985, str. 9.

16 Porov. Goldstein, H.: Kleines Lexikon zur Theologie der Befreiung. Diisseldorf 1991, str. 90.

17 Porov. Sobrino, J.: Profil einer politischen Heiligkeit. In: Concilium (Deutsche Ausgabe) 19/1983,
str. 182-187.
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Kontemplacia, modlitba a liturgia su pritom miesta stretnutia sa s Bohom
kralovstva a Zivota. Kde pusto$i vztahy socialny a Strukturdlny hriech, musi
socialna a $trukturalna laska — niekedy oznaCovand aj ako politicka laska —
navzajom zmierovat’ antagonistické spolo¢enské triedy. Kazdodennym sprievodnym
javom takejto politickej svitosti su nedorozumenia, podozrenia a prenasledovanie.
Nasledovanie JeziSa v socialno-politickom prostredi takychto krajin vedie Casto
k martyriu. Od jedného z takychto ,,svedkov krvi“, v San Salvadore v roku 1989
zavrazdeného Ignacia Ellacuria pochadza vyrok, Ze svitost’ spoCiva v tom, ,,ze sa
zasadi cely zivot za chudobnych, aby zo sveta vymizol hriech, negacia
zivotodarného ducha, a aby do dejin vstupilo kralovstvo Boha, ktory je Bohom
Zivota®.'®

¢) Solidarita vertikalna — citlivost’ vo¢i mitvym

Pri uvaZovani o vertikalnej solidarite, ktord zac¢ina pri medzigeneraénej
solidarite a presahuje ju nielen smerom k budicim generaciam, ale aj k minulym, by
mohla byt in$pirativnou viera v spolocenstvo svitych, ktoré existuje medzi veria-
cimi putujucimi na tomto svete a tymi, ktori zosnuli (¢i ich uz kategorizujeme ako
»oslavenych® alebo ,,0Cistujicich sa®). Tato viera nachadza svoje liturgické vy-
vrcholenie na sviatok vsetkych svétych a pamiatku zosnulych, kedy si veriaci
pripominaju nielen tych, ktori maju za sebou verejne znamy vitazny zivotny zapas,
ale v nadeji na ich veéné $tastie si pripominaju vsetkych.

To stoji v kontraste niclen voc¢i uz spominane;j strate medzigeneraénej solidarity
a solidarity s budticimi generaciami, ale aj voc€i ,,zriedkavej 'ahkovaznosti voci
mftvym®,'® ktora pozorujeme. T4 je vysledkom skeptického racionalizmu a materia-
listickej tedrie poznania, ktora definitivne popiera aktikol'vek existenciu duchovnej
osoby v inom vztahu k individualnej materidlnosti (jednoducho: ,,po smrti vsetko
kon¢i®). Mrtvi, s ktorymi ¢lovek zil, nepdsobia urujlico na vlastny Zivot, ale sa stra-
caju v minulosti, ktora vSetko pohlti. Vztah k mitvym sa prejavuje len ako repro-
dukcia spoloénej minulosti, nie v§ak ako pritomny Zivot s nimi smerujuci k spo-
lo¢nej buducnosti.

Synodalny text nemeckych biskupstiev hovori, Ze vel'ké idealy I'udskych dejin,
akymi s spravodlivost’ a mier, sa nedaji uskutocnit, ak k nim nie st spolocne
zapojeni aj mftvi. Ich utrpenie nebude zmierené len tym, ak ho pochopime ako
humus pre blaho svojich vnukov. Poziadavka univerzalnej solidarnej existencie,
ktora ma byt zakladom krestanskej antropologie, zahfiia v sebe ,,spolo¢enstvo
s mitvymi®“. Len tak moZe byt posolstvo o zmftvychvstani oslobodené od abstrak-
tného a izolovaného horizontu individualisticky ponatého ,pokra¢ovania Zivota
po smrti, alebo vystupenia ,,due* z kazdej naviazanosti na ,,matériu‘.*

Pri uctievani si svétych sa nejedna o abstraktny pohl'ad na ¢loveka, ale na kon-
krétnych T'udi s ich osobitnymi a naplnenymi dejinami. Veriaci s presvedéeni, Ze
dejiny kazdého ¢loveka majii vyznam nielen pre neho samotného, ale aj pre inych
Pudi na kazdom mieste a v kazdom case vd’aka tej solidarite, v ktorej vSetci jeden

18 Ellacuria, 1.: Spiritualitit im Geist Christi. In: Collet, G. (vyd.): Der Christus der Armen.
Das Christuszeugnis der It. Befreiungstheologen. Freiburg 1988, str. 205.

19 Miiller, G.L: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische Grundlegung
der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 207.

2 Porov. tamtieZ.
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pre druhého ziju a kazdy je Bohom chceny, lebo Boh chce vsetkych spolu s cel-
kovymi dejinami sveta. Uctievanie svitych vidi kazdého svitého v jeho neopa-
kovatelnej jedineCnosti a zaroven v jeho naplneni v spolo¢enstve svitych, v ktorom
je bez zavisti uznany zo strany vSetkych, v jednote vSeobjimajlcej a zaroven
kazdému jednotlivcovi uréenej Bozej lasky.”!

Nabozensko — spolo¢ensky dialég by mohol viest k tomu, aby sa prehibila
spolo¢enska citlivost’ a zodpovednost’ aj vo¢i tym mitvym, ktori nestoja na strane
vitazov a pozname ich z ucebnic historie. Len citlivost’ vo¢i osudom tych, ktori sa
snazili viest’ poctivy zapas o hodnoty aj za cenu utrpenia alebo straty spolo¢enského
uspechu moze byt zakladom, na ktorom bude stat’ UspeSny zapas o hodnoty
v generacii pritomnej. V takomto dialogu vidim nadej, Ze hodnota tradi¢nej viery
v ,,spolofenstvo svitych® ma potencial korigovat’ nie vZzdy vhodna l'udovu tctu
k sviatym a zaroven dokaze byt inSpirativnou nielen pre veriacich, ale i pre neve-
riacich, pri prekonavani individualizécie Zivotného priestoru.

doc. PhDr. ThDr. Martin Mikolasik, PhD.; Erzbischofliches Amt
fiir Unterricht und Erziehung, Stephansplatz 3/IV, 1011 Wien

(m.mikolasik@edw.or.at)

Zusammenfassung

Glaube an ,,Gemeinschaft der Heiligen* — Quelle der gesellschaftlichen
Solidaritit

Martin Mikolasik

Zwei Hauptgriinde stehen hinter dem gewéhlten Thema. Erstens, die unter-
brochene theologische Entwicklung im ehemaligen Ostblock hat bis heute die Folge,
dass viele Einzelthemen noch nicht im Geiste der theologischen Erneuerung des 20.
Jahrhunderts und des Zweiten Vatikanischen Konzils erarbeitet wurden — dazu ge-
hort auch der Glaube an Gemeinschaft der Heiligen als Rahmen fiir die Heiligen-
verehrung. Zweitens, die gesellschaftliche und allgemeine akademische Relevanz
der theologischen Themen ist immer gering. Nicht nur wegen der theologischen
Unterentwicklung, sondern in gleichem Mall wegen ideologischem Missbrauch
der humanistischen Wissenschaften in der Zeiten des Realsozialismus und daraus
folgenden tabuisierten Themas und Vorurteilen.

In drei Schritten verfolgt der Beitrag das Ziel, einen theologischen herme-
neutischen Rahmen anzubieten, der heute fiir den Zutritt zu individuellen Heiligen
hilfreich und fiir Uberwindung bestimmter gesellschaftlichen Krisenphinomene
relevant ist.

Im ersten Schritt (Kontextualisierung des Problems) wurde der Bezug zu den
anderen, iiberwiegend historischen und religions-wissenschaftlichen Beitrdgen

2l Porov. Rahner, K.: Die Gemeinschaft der Heiligen und die Heiligenverehrung. In: Beinert, W.:
Die Heiligen heute ehren, Freiburg 1983, str. 239-240.
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definiert. Es geht vor allem darum, dass die Fachdisziplinen, die religiose Phéno-
mene zum Objekt haben, in einem inderdisziplindren Dialog die von der Theologie
vorgestellte Komplexitdt und lebendige Natur des Thema Heiligkeit wahrnehmen
sollen. Die 6fters kritisierte Krise der Heiligenverehrung und schwindende Relevanz
des Themas in anderen Humanwissenschaften kann auch mit der Hilfe der eigenen
Tradition tiberwinden werden — durch Akzentuierung und er-neuerte Interpretation
des Glaubens an Gemeinschaft der Heiligen

Im zweiten Schritt (Inhalt des Glaubens an Gemeinschaft der Heiligen) wurde
historisch und systematisch dargestellt, dass dieser Glaube grofles ckumenisches
Potenzial behdlt und in der vertikalen und eschatologischen Verankerung horizon-
tale, geschichtliche Realisierung findet. Die Ekklesiologie des Zweiten Vatika-
nischen Konzils stellt offiziellen Hohepunkt dieser Perspektive dar. In Anlehnung
an die Paulusworte von den leidenden Gliedern hat diese Perspektive klare Folgen
fiir den Solidaritdtsgedanke.

Im dritten Schritt (Interpretierung fiir den religios-gesellschaftlicher Dialog)
wurde dieser Glaube in den gesellschaftlichen Kontext interpretiert und sein
Potential erdffnet. Zuerst muss es geklart werden, ob beiderseits ernsthafte Griinde
zum Dialog bestehen. Auf der Seite des Christentums ist es Inkarnationsprinzip,
der holistische Auffassung jedes Menschen, der ein ernsthaftes Mitglied der Glau-
bensgemeinschaft und der Gesellschaft sein will und die wissenschaftliche Natur
der Theologie, die die Tradition kritisch und kreativ lebendig machen will. Als
gesellschaftlich dialogbediirftige wurden die Ideen von J. Habermas vorgestellt,
der eine ,,Ubersetzung* der religiésen Traditionen fiir die Zukunft der Demokratie
und notwendige Solidaritit fordert. Demnach sind wir sogar von einer sdkularen
zu einer postsdkularen Gesellschaft iibergegangen. Zum Schluss wurden zwei The-
men angeboten, die moglicherweise gemeinsame religids-soziologische Erdrterung
verdienen — Idee eines neuen ,,Martyrer innerhalb horizontaler Solidaritat und eine
Empfindlichkeit gegeniiber den Toten innerhalb vertikaler und intergenerationellen
Solidaritét.
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Fenomén svitca
v dejepisnom vyucovani

Miroslav Kmet’

KMET, Miroslav: The Phenomenon of Saints in Teaching History.
In: Svétec a jeho funkcie v spolo¢nosti 1I. Bratislava: Chronos, 2006,

p. 311-322.

This study is dedicated to various aspects of the phenomenon of saints
as historical figures. It considers references to this subject in Slovak,
Czech and Hungarian history textbooks. The author introduces
possibilities of approaching and developing this subject in history
classes primarily with the use of textual aids from the pen of the se-
lected saints. Especially the lives of St. Augustine and St. Ignatius
Loyola mediated through their own perception of reality can influence
students’ activity during lessons and disturb embedded stereotypes
in suggestive way.

KEYWORDS: Teaching History, Saints

Historické postavy s vynimo¢nymi osudmi st oddavna nevyhnutnou sucast'ou
vyucby dejepisu. V obdobi monarchie bolo vyucovanie dejepisu v zasade postavené
na portrétoch T'udi, ktori podla vtedajSich nazorov determinovali priebeh dejin.
V tomto pripade iSlo predovsetkym o panovnikov, pretoze zvlast délezitym cielom
bolo uz podla Ratia educationis prebudit’ v ziakoch lasku ku kralovi, jeho rodine
a vlasti, ¢im sa mali u deti vybudovat’ zaklady vsetkych obc¢ianskych cnosti. Po dlh-
Som obdobi pestovania inych pristupov a metdd vo vyucovani dejepisu sa v st-
Casnosti z didaktického hladiska povazuje za inovativne vyucovat mnohé témy
prostrednictvom réznych podob biografickej metddy, ktora sa nemusi viazat’ na tzv.
vyznamné osobnosti, ale aj na tzv. obycajnych l'udi (Casto vyraznejSie spitych
s tematikou kazdodennosti), pravda, pokial' st k dispozicii relevantné udaje zich
zivota, odrdzajuce a dokumentujuce konkrétne historické obdobie, resp. konkrétny
historicky fenomén.' Pod pojmom historickd osobnost’ J. Alberty definoval fyzickt
osobu, ktord sa svojim Zzivotom, Cinnostou a zanechanym dielom signifikantne

! Napr. pochopenie Zivota lovcov a zberadov cez Zivotné osudy Nisy, zeny zo sanského kmeiia
Kungov (SHOSTAKOVA, M.: Nisa, dcera Kungi. Intimni Zivot Zeny mizejiciho svéta. Praha:
Mlada fronta, 1993), poznavanie eurépskeho neolitu cez Zivotny pribeh Otziho (SPINDLER, K.:
Muz z ledovce. Praha: Mladéa fronta, 1998), obdobia v¢asného stredoveku cez kazdodenny zivot
konkrétneho rolnika Ostoja, ktory zil v prvej polovici 12. storofia v Levom Hradci ako dus$nik
tnétického kostola (SMETANKA, Z.: Legenda o Ostojovi. Archeologie obyejného Zivota v rang
sttedovékych Cechach. Praha: Mlada fronta, 1992), poznavanie dramatickych &ias 17. storodia
cez osudy $védskeho dostojnika a vytvarnika Erika Jonssona Dahlbergha, ktory po sebe zanechal
dennik, spomienky, mnoZzstvo rytin a kresiecb (ENGLUND, P.: Nepokojna léta. Historie tficetileté
valky. Praha: NLN, 2000, ENGLUND, P.: Nepfemozitelny. Historie prvni severni valky. Praha:
NLN, 2003).
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angazovala do sidobych spoloc¢enskych pomerov a procesov, do vyznamnych uda-
losti, a tak sa dostala (alebo mala dostat’) do obsahu vyucby dejepisu, pritom zivot
a dielo historickej osobnosti je spravidla vecno-didakticky viacrozmerné, ¢o zaklada
a ponuka rézne moznosti jeho didaktického vyuzitia v kontexte so sti¢asnym stavom
dejepisného vyucovania.” Medzi viaceré kategorie historickych osobnosti patria tieZ
svitci a svitice — 'udia povazovani po procese beatifikacie a kanonizacie v rimsko-
katolickej, pravoslavnej, arménskej, koptskej, etidpskej, malabarskej, maronitskej
a niektorych d’alsich cirkvach za vzory hodné nasledovania a za nebeskych oro-
dovnikov u Boha. V podmienkach sekularnej $koly vSak nie je mozné akcentovat
vo vyucbe vsetky cirkevne chapané atributy svétcov. Podla vykladu katolickej
cirkvi v procese svitoreCenia cirkev uznala niektorych svojich prislusnikov za hod-
nych ucty anasledovania pre zboznost' ahorlivost vo viere, dokonalé mravy
a cnosti, pritom Uspe$né zaviSenie procesu predpokladali aj potvrdené zazraky.’
Fenomén svitcov vSak vyZaduje v naboZensky indiferentnom prostredi osobity
didakticky pristup.

V sucasnych slovenskych uéebniciach pre zakladné a stredné skoly sa spo-
minaju svétci v cirkevnom slova zmysle vel'mi zriedkavo, skor ako historické osob-
nosti vo sfére istych aktivit alebo spolocenského postavenia, a okrem istych vyni-
miek zvycéajne bez adjektivu svity alebo blahoslaveny — napr. papezi Kliment, Lev
I., Gregor I. Velky, Gregor II., Gregor III., Lev III., Hadrian II. (bl.), Lev IX.,
Gregor VII., Urban II. (bl.), Pius X., z d’al§ich osobnosti Jana z Arku, Cudovit IX.
(Svity), Konstantin (Cyril) a Metod, Gorazd, Angelar, Naum, Kliment, z uhorskych
Stefan I, Imrich, Ladislav.* S privlastkom ,,svity* sa uvadzaju hlavne sv. Augustin
z Hippo Regia, sv. Benedikt z Nursie, sv. Svorad-Ondrej a Benedikt, sv. Frantisek
z Assisi a sv. Ignac z Loyoly, zriedkavejs$ie Ceski svitci (sv. Vaclav, sv. Vojtech,

2 ALBERTY, J.: Fenomén historickej osobnosti vo vyu¢ovani dejepisu. In: HISTORICA 6 / 1998.
Ostrava: FF OU, 1998, s. 109.

3 Prv4 pisomna sprava o bohosluzbe na pocest’ svitého sa tykala oslavy vyro¢ia umudenia sv. Po-
lykarpa v Smyrne v 2. storo¢i. Proces kanonizacie presiel v priebehu vekov réznymi upravami.
Spociatku patrilo pravo kanonizacie diecéznemu biskupovi. Prvi papezsku kanonizaciu uskutoénil
Jan XV. vr. 993, ked” vyhlasil za svitého augsburského biskupa Ulricha. Prvym stupiiom kano-
nizacie je beatifikacia (blahoreCenie), priCom sa tcta k blahoslavenym obmedzuje len na klastory,
miesto diecézy, cirkevnil provinciu alebo krajinu, odkial’ blahoslaveny pochadzal, kde zil a zomrel.
Blahoslavenym moézu byt vyhotovené obrazy a sochy, mdzu im byt zasvitené oltare, nie vSak
chramy. AZ po blahoreceni sa moze zacat’ vlastny kanonizaény proces (v pravoslavnych cirkvach sa
uznavaju tri stupne kanonizacie — ctihodni, blazeni a sviti). Zoznamy svitych uvadzaju ich v urci-
tych kategoriach (podla ¢innosti, v ktorych zv1ast vynikli). Katolicka cirkev uctieva spolu vyse 20
tisic svitych a vySe 200 tisic blahoslavenych. JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi I. Trnava: SSV,
2002, s. 68-69. Podl'a katolickej teologie su k svitosti povolani vsetci krest’ania: ,,Svétost’ nie je
dielom alebo vykonom c¢loveka, lez ovocim Ducha Svétého ajeho darov. Nepozostava predo-
vSetkym v mimoriadnych alebo napadnych ¢inoch, lez v mimoriadnej vernosti, laske a trpezlivosti
kazdodenného Zivota, v oslave Boha asluzbe bliznym, v znaSani utrpenia, prenasledovania
a prikoria kazdého druhu, ak to vyzaduje slava Bozia a sluzba bliznemu“. MATEJE, A. H.: Viem,
komu som uveril. Bratislava: Ikar, SUCM, SSV, 1990, s. 288-289.

4 Napr. v uéebnici Dejepis 2. Slovensko v stredoveku a na za¢iatku novoveku autorov Pavla DVO-
RAKA a Ivana MRVU (1997) sa s privlastkom sviti uvadzaja sv. Stefan (kral), sv. Ladislav a pus-
tovnici Sv. Svorad-Ondrej a Benedikt, privlastok vSak nie je vobec spomenuty pri Cyrilovi,
Metodovi a Gorazdovi. V Dejepisnej ¢itanke 2 (zost.: V. Mucska, M. Skladany, P. Dvoféak, I. Mrva,
V. Kratochvil; 2003) je text s ndzvom Krestanské kralovstvo sv. Stefana a text s nizvom Svorad
a Benedikt, ktoré sa tykaji zivota uvedenych svitcov.
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sv. Jan Nepomucky). Prirodzene, ucebnice registruju svitych len z katolickeho
uhla pohladu, aj ked’ z pravoslavnych svitcov sa spominaju niektoré historické
osobnosti. Najviac svitcov (ale bez adjektiv) zmieniuje u¢ebnica svetovych dejin
pre 2. roénik gymnazia® v kapitole ,,Rekatoliz4cia — protireformécia®, v ktorej zak-
ladnom texte su predstavené tri osobnosti svitcov, a to Karol Boromejsky, Ignac
z Loyoly a FrantiSek Xaversky, a v dopliiujicom (rozSirujicom) texte v ramci
informacii o reholiach sa spominaju d’alsi Styria sviti — Angela Merici, FrantiSek
Salesky, Jana Frantiska Frémiot de Chantal a Vincent de Paul. Pre porovnanie
napr. v eskej gymnazialnej ucebnici Déjiny praveku a starovéku sa v kapitole
o kultire neskorej antiky uvadzaju predstavitelia patristiky bratia Bazil a Gregor
z Nyssy, Jan Zlatousty, Hieronym, Ambréz a najmi Augustin,® v uéebnici Dé&jiny
stredoveku Tomas$ Akvinsky, Dominik (z Calaruege), FrantiSek z Assisi a Ignac
z Loyoly,” v mad’arskej ucebnici Dejepis I (Torténelem I) Atanaz Alexandrijsky,
Gregor 1. Velky, Benedikt z Nursie, Patrik, kral’ Stefan 1.,* v inej mad’arskej uéeb-
nici Dejepis II. (Torténelem II) Benedikt z Nursie, Dominik, Tomas§ Akvinsky,
FrantiSek z Assisi, kral’ Stefan Svity, Ladislav, Jan Kapistran, Ignac z Loyoly.’
V doplnkovej ucebnici P. Rubovszkého Dejepis II st uvedeni aj viaceri zakla-
datelia reholi alebo ich vyznamni predstavitelia (sv. Bruno, sv. Robert, sv. Bernard
z Clairvaux, sv. Norbert zo Xantenu, sv. Franti§ek, sv. Dominik, sv. Euzébius)."’
Oddavna T'udi pritahovali skuto¢né alebo kvazi skutocné osudy inych, naj-
mé nie¢im znamych osobnosti. Preto sa $irili i r6zne martyroldgia, pasionaly, le-
gendy, hagiografie, Zivoty svitych (vitae),'' ktoré byvali v istych obdobiach
obl'ibenym ¢itanim, navySe, ked’ v proklamovanej a mravnymi ¢inmi prezen-
tovanej zboznosti svitcov sa stelesnila postupne sa vyvijajica predstava l'udskej
dokonalosti. Zaroven je vSak potrebné si uvedomit’, ze termin ,,svitec” (ako aj iné
pojmy z cirkevnej histdrie) podliehali v priebehu ¢asu zmendm a mnoho pramenov
z minulosti predstavuje nebezpeCenstvo uréitych deformacii pri historickom
badani a hodnoteni konkrétnych osobnosti. Napr. svitec v neskorej antike sa pri-
klanal k pasivnemu Zzivotu a usiloval sa o dokonalost’ cez zrieknutie sa sveta, ale
vo v€asnom stredoveku v zapadnej Eurdpe Castejsie i8lo o osobnosti nabozenskych
vodcov a zakladatel'ov, ktori sa aktivne zicastnovali na spolo¢enskom a socidlnom
Zivote. Zivoty svitych a opisy ich zazrakov v mnohych pripadoch vytvérali usta-
lené modely, resp. kategérie svitcov zodpovedajtcich urcitej podobe krestanskej
dokonalosti (muéenici, vyznavaéi, askéti, panny, biskupi, svéti krali, mystici, uci-
telia, misionari atd’.). Kedze mnohi svitci stratili postupom cCasu vlastné indi-
vidualne charakteristické Crty, zvy¢ajne zapadli do urcitych Zivotnych typov a ne-
ustalym zdoraziiovanim nadéasového charakteru svitosti boli zbaveni histori-

5 KAMENICKY, M. - KODAJOVA, D. —- TONKOVA, M.: Dejepis. Svetové dejiny pre 2. roénik
gymnazii. Bratislava: SPN, 2003, s. 31-34.

6 SOUCEK, J.: Dé¢jiny pravéku a staroveéku. Praha: Prace, SPN, 1995, s. 170.

7 BENES, Z.: D¢jiny stiedovéku a prvniho stoleti raného novovéku. Praha: Prace, SPN, 1996,
s. 121-122, 141.

8 SZARAY, M.: Dejepis I. Budapest: Nemzeti Tankonyvkiado, 1998, s. 153, 168-169, 212-214.

9 SZABO, P.: Dejepis II. Budapest: Nemzeti Tankonyvkiado, 1999, s. 47, 55, 61-64, 73, 129,
174.

10 RUBOVSZKY, P.: Dejepis I1. Naért dejin stredoveku a raného novoveku. Budapest: Nemzeti Tan-
konyvkiado, 1998, s. 22.

'V oblasti dramy v stredoveku boli obl'ibené legendové a mirdkulové hry.
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ckého rozmeru.'?

K najpozoruhodnejsim osobnostiam svétych z hl'adiska obsahu dejepisného
vyucovania patria — Augustin Aurelius z Hippo Regia (353-430) a Ignac z Loyoly
(1491-1556). Obe historické osobnosti od seba deli viac ako tisic rokov, odli§né
okolnosti zivota a povahové Crty, ale okrem iného ich spéja vricna osobna vypo-
ved’, ktora bola spracovana do literarnej podoby, a ta umoznuje bezprostrednejsie
pochopenie tychto postav aich konania v konkrétnej Casovej peridde. Augustin
a Ignac mali nerovnaké Zivotné osudy — jeden pdvodne ucitel’ rétoriky z africkej
Numidie, druhy vojak a Spanielsky $lachtic baskického pévodu — preZili inten-
zivnu osobnu konverziu a obaja cez nabozenské aktivity vyrazne ovplyvnili kul-
tarne dejiny Eurodpy i sveta, Augustin ako biskup, teoldg a filozof, jeden z ,,cir-
kevnych otcov®, a Ignac ako zakladatel rehole jezuitov.

Sv. Augustin (v terminologii pravoslavnej cirkvi blazeny) sa v uéebniciach
dejepisu vyskytuje zriedkavejsie ako sv. Ignac. V ucebnici pre stredné odborné
Skoly je uvedeny v kapitole ,,Krestanstvo — most k stredovekej vzdelanosti a kul-
tare. Autorom textu je charakterizovany ako ,,najvyznamnejsi predstavitel’ rano-
krestanského myslenia“ a zmieneny je jeho podiel na udrziavani poriadku v obdo-
bi politickych rozbrojov a jeho ¢innost’ v oblasti teologie a filozofie (hlavne fakt,
7e v diele O BoZej obci predstavil prva krestansku filozofiu dejin)."* V uéebnici
dejepisu pre 1. ro¢nik gymnazii sa v texte kapitoly o krestanskej vzdelanosti vobec
nespomina, iba pod ilustraciou, ktora predstavuje Augustinov fiktivny portrét, je
uvedeny ako ,,najvyznamnejsi predstavitel’ patristiky* a rubrika ,,Z hlbin archivov*
obsahuje kratky uryvok z jeho Vyznani (popri Gryvku z ustanoveni regule sv. Be-
nedikta)."* Naproti tomu v &eskej uebnici pre 1. roénik gymnazii mu autor Jan
Soucek venuje vacSiu pozornost’ v samostatnej Casti nazvanej ,,Aurelius Augus-
tinus®. Priblizuje aj niektoré udaje z jeho Zivota, stru¢ne informuje o jeho dielach
Vyznania (Confessiones) a O Bozej obci (De civitate Dei), predstavuje jeho filo-
zofiu dejin (ako zapas medzi BoZzou obcou a obcou diablovou, za ktoru povaZzoval
pozemsky §tat jestvujuci dovtedy, kym budu l'udia zli); a zdoraziuje, Ze Augustin
je pravom povazovany za najvyznamnejSicho latinského cirkevného spisovatela
a myslitela neskorej antiky."

Vhodnou textovou pomdckou pre vyucovanie dejepisu na strednych skolach
st spomedzi asi 230 Augustinovych diel'® jeho Vyznania, dostupné v slovenéine
dosial’ v Styroch vydaniach. Vznikli koncom 4. storoCia a podavajii zaujimavy
obraz zivota hl'adajaceho intelektuala tej doby, ako aj neskoroantickej spolo¢nosti,
v ktorej sa pohyboval a ktorej obraz je, prirodzene, sprostredkovany prizmou jeho
krestanského presvedCenia a zapalu za krestanské idealy konfrontované s inymi

12 VAUCHEZ, A.: Svétec. In: Stfedovéky ¢lovek a jeho svét. Jacques Le Goff (ed.). Praha: Vyse-
hrad, 1999, s. 263-264.

13 FREMAL, K. - CHROMEKOVA, V. - MARTULIAK, P. - CHYLOVA, E.: Dejepis 1. Od prave-
ku k novoveku. Bratislava: Orbis Pictus Istropolitana, 1997, s. 35.

4 BARTL, J. — KAMENICKY, M. — VALACHOVIC, P.: Dejepis pre 1. roénik gymnézii. Bra-
tislava: SPN, 2000, s. 175 a 178.

15 SOUCEK, I.: Dgjiny ... 1995, s. 170.

16 Stefan Pruzinsky uviedol klasifikiciu Augustinovych prac nasledovne: filozofické,
dogmatické, polemické, exegetické, moralno-asketické, homiletické, literarno-teologické,
béasnické a listy. PRUZINSKY, S.: Patrologia II. PreSov: Pravosldvna bohoslovecka fakulta,
1980, s. 188.

314



Fenomén svitca v dejepisnom vyucovani

nazorovymi systémami (hlavne manicheizmom). Vyznania sv. Augustina nie st len
autobiografiou, resp. memoarmi, ale obsahuji pozoruhodné texty z nabozenského,
filozofického, psychologického, historického a literarneho hl'adiska. Augustin ne-
obycajne uprimne — v mantineloch svojho presvedcenia — vypoveda o intimnych
sférach Zivota, o pocitoch i citoch, ¢im umoziuje empaticky pristup k hodnoteniu
vlastnej osoby. Zivé slovo ugastnika udalosti je vzdy z didaktického hladiska
osviezenim, pdsobi na ziakov motivaéne a aktivizuje ich. Vyuzitie takéhoto textu
v zmysle Bloomovej taxondmie cielov umoziuje uplatnenie kognitivnej i afek-
tivnej domény.

Texty Vyznani sv. Augustina obsahuju viacero didaktickych dominant v ucive
o kultire neskorej antiky. Jednou z nich st Augustinove spomienky na detstvo
a Skolu. V jeho slovach je aj s odstupom Casu postrehnutel’na ista trpkost: ,, Boze,
moj Boze! Kolko biedy a osocovania som vtedy zakusil! Lebo mne, chlapcovi,
odporucali, Ze spravne zit znamena posluchat tych, ktori ma napominali, aby som
sa vo svete zaskvel a vynikol recnickym umenim, ktoré cloveku ziska ludski chvalu
a klamné bohatstva. Preto ma dali do skoly, aby som sa ucil ¢itat’ a pisat, hoci ja,
ubohy, nemohol som nijako pochopit’ uzitocnost tej veci. A jednako, ked som sa
nemal vdcsmi do ucenia, trestali ma ... Pane, nechybala mi pamdt ani nadanie;
tych si mi na ten vek ustedril nadostac. Pritahovali ma vsak hry, pre ktoré ma
trestali ti, ktori sa podobne hrdavali“." Uryvok poskytuje pohl'ad na problematiku
rimskeho Skolského vzdelavania pred viac ako 1600 rokmi a citové prezivanie
ziaka, ako utkvelo v paméti dospelého muza, na vyznam rétoriky v sidobej $kole.
Stcasne ide aj o material, ktory umoznuje diskusiu o zakladnych problémoch vy-
ucby a vychovy, vcitane tzv. vychovnych opatreni, uvedomenie si istych konstant
v spravani ¢loveka napriek ohromnému casovému odstupu, t. j. nechut ziaka
k skolskej vyucbe, obavy z trestu, sklon k hram a zabave. Na inom mieste textu
Augustin uznava ako svoj hriech vzpieranie sa prikazom rodicov a ucitel’'ov, pre-
toze neskor mohol dobre pouzit’ tie vedomosti, do ktorych ho pobadali, avSak
negativne hodnotil donucovanie a z jeho uhla pohl'adu nizku kvalitu ciel'ov vo vte-
dajsich skolskych instituciach: ,, Ved’ nikto nemoze robit’ dobro vtedy, ked nechce,
i ked’ je to, co robi, dobré. Ale ani ti, ktori ma nutili, nerobili dobre ... Ti totiz, ktori
ma nutili do ucenia, nestarali sa, Ze ho vyuzijem len na nasytenie nendsytnych
tizob po bohatstve a hanebnej slave “.'® Augustin tieZ poukazuje na réozne druhy
zabavy vtedaj$ej mladeZe — od hier s loptou po divadelné hry. Ciastoéne rozobera
i obsah vyucby, spomina Homéra, Aristotela, Vergilia, vyucbu gréctiny a latinCiny
ako cudzich jazykov."”

17 SV. AUGUSTIN: Vyznania. Bratislava: LUC, 1997, s. 39-40.

'8 SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 42-43.

19 Vobec tazkost naudit’ sa cudziu re¢ akoby zI¢ou zalievala vietku lahodnost gréckych bajok.
Nepoznal som ani jediné slovo, ale krutymi vyhrazkami a trestami nttili ma naucit’ sa tym slovam.
Ved’ ako dieta nepoznal som latinské slova, a predsa som sa ich naucil pozorne, bez strachu,
bez trapenia vtedy, ked’ sa pestinky so mnou maznali, zartovali a bavili. Naucil som sa teda po la-
tinsky bez toho, aby ma nutili trestami, lebo uz moje srdce ma nttilo, aby som vypovedal svoje
ziadosti; to by som vSak nebol mohol urobit’, keby som sa nebol naucil vyslovovat’ slova, nie sice
od ucitelov, ale od tych, ktori mi rozpravali ... Z toho je jasné, ze pri uceni omnoho vacsiu
hodnotu ma slobodné laénost’ po vede nez niitenie s vyhrazkami.“ SV. AUGUSTIN: Vyznania ...
1997, s. 45-46.
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Augustin vel'mi otvorene spomina rézne svoje nedostatky, hriechy, pre-
vinenia a hoci v texte oslovuje Boha, ide mu o poucenie tych, ktori buda jeho
Vyznania ¢itat’. S istym sebatryznenim (a opakovane) piSe o Gcasti na kradeziach:
Aj ja som mal chut kradnut, ba kradol som, a to nie z nudze a nedostatku, ale
z odporu proti spravodlivosti a z tuzby po nepravosti. Kradol som totiz také veci,
ktorych som mal dost, a lepSich. Netuzil som ani po veciach, ktoré som kradol,
ale vdcsmi po kradezi samej a po hriechu ... Lebo nam islo vzdy len o to, aby sme
robili to, o nie je dovolené“*® Velmi zretelne Augustin uvaZuje o zmyslani
adolescentov, o pritazlivosti ,,partie”, v ktorej sa mlady clovek pohybuje a ktora
jeho konanie ovplyviiuje. Atmosféru divadla a jeho divackej percepcie s ne-
skryvanou afektivitou uvadza nasledovne: ,, Pritahovali ma divadla, plné obrazov
mojej biedy a ohna, ktory rozpaloval moju vasen. Preco je to, ze clovek v divad-
le chce citit’ bolest, ked pozerd na smutné a tragické prihody? Je isté, zZe sam by
ich nechcel zazit, a predsa pri pohlade na ne chce citit' bolest a bolest mu robi
rozkos. Co iného je to ako biedne bliznovstvo? Tie prihody majii na ¢loveka totiz
tym vacsi ucinok, ¢im viac ma takych vasni v sebe. Ked' trpi sam, vola ich utr-
penim; ked’ trpi spolu s inymi, vold ich sucitom. Ale konecne, aky to moze byt sucit
pri vymyslenom divadelnom predstaveni? Od divaka sa neZiada, aby prisiel po-
mahat, ale aby prejavil len sucit ... A ked’ sa stane, Ze tieto ludské nestastia, ¢i
uz také, co sa skutocne stali, alebo len vymyslené, su tak predstavované, Ze
nedojmu divdkov, vtedy ti odchddzaju z divadla unudeni a nadavajuci. Ked' vsak
prihody zapésobili na divikov, vtedy odchddzajii spokojni a placii od dojatia‘?'
Pri analyze tohto uryvku by sa Studenti popri charakteristike antického diva-
delného predstavenia mohli zamysliet nad dévodmi kritického Augustinovho
pohladu na divadlo, resp. na inej trovni nad mravnymi kategériami,” ktoré st
suCastou textu. V zasade inSpirativne moze na ziakov pdsobit’ Augustinov vztah
ku kniham. So zanietenim pisal o Ciceronovej knihe Hortensius, ktora ho vo veku
19 rokov zjavne ovplyvnila a ¢ital ju nie kvoli vycibreniu jazyka, ale pre jej obsah,
pricom vsak s odstupom cCasu upozornil aj na rizika posobivej Stylizacie (a ré-
toriky): ,, Ldsku k mudrosti, ktora sa po grécky vold filozofia, rozduchovalo vo mne
Citanie tej knihy. Su, pravda, ludia, ktori filozofiou zvadzaju, okrdslujic
a ozdobujiic tymto velkym, zvodnym a pocestnym slovom svoje bludy“.* Pre $tu-
dentov je dolezité si uvedomit’ vyznam kritického postoja pri percepcii rétorické-
ho alebo pisomného prejavu a aj tymto spdsobom rozvijat’ schopnosti a zru¢nosti
pri praci s textovymi pomdckami.

Augustin venoval vo Vyznaniach dost’ priestoru polemike s manicheizmom
a kritike vlastnej prislusnosti k tomuto (ako tvrdil faloSnému) nabozenstvu ¢i
sekte, ¢o chéapal ako zlyhanie a d’al$ie ohnivko v retazi svojich hriechov.** Jeho
kusé informacie o manicheizme a zivote v manichejskej komunite nemézeme
povazovat’ za objektivnu vypoved’ o tomto naboZenskom fenoméne. Problematika
konfrontacie krestanstva a manicheizmu nie je pre svoju zlozitost’ vhodna pre de-

20 SV, AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 60.

21 SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 72.

22 Resp. zmenami ich chapania v historickom priereze.

2 SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 75-76.

24 Manicheistom bol Augustin podla vlastného podania 9 rokov, ato vo veku od 19 do 28
rokov.
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jepisné vyudovanie.”® Alternativou by mohol byt jedine voliteny predmet semi-
nar z dejepisu, avsak po naro¢nejSej priprave zo strany ucitel’a a jasnom defino-
vani cielov. Uprimne posobi Augustinov pohl'ad na svoju mladost. ,,Vyznava“
svoje nedostatky ako pychu, poveréivost, marnomyselnost, teda tizbu po spo-
lo¢enskom uspechu, slave, vitazstvach v rozliénych pretekoch, napr. re¢nickych
subojoch, sklony doverovat predpovediam astrologov. Velmi zretelne o rela-
tivnosti obsahu rec¢nickych prejavov (zvlast v pravnej praxi) vypoveda nasle-
dujuci aryvok: ,, V tych rokoch (t. j. v Augustinovom veku 19 az 28 rokov, pozn.
aut.) som vyucoval recnictvu a ovladany ctiZiadostou, predaval som vitaznu
vyrecnost. Ty vies, Pane, Ze som chcel mat dobrych zZiakov — ako sa to hovorieva —
a bez zlého umyslu ucil som ich Isti; nekdazal som im, aby lest pouzivali na od-
sudenie nevinného, ale niekedy na prospech vinnika. Ty vSak, Boze, zdaleka si
videl, ako sa poticam na Smyklavej ceste, ako podavam len kde-tu trblietajiicu
iskierku pravdy v dyme predndsok, ktoré som maval tym, ¢o hladali marnost a loz;
bol som ich spolocnikom“*® Na inom mieste Vyznani zachytdva Augustin
atmosféru rétorickej §koly v Kartagu,”” ktora bola aj pri¢inou jeho odchodu do Ri-
ma, kde predpokladal lepSie uplatnenie v lepSom prostredi.

V suvislosti so svojim priatefom Alipiom sa zmienil aj o vplyve davovej
psychozy na ¢loveka a jeho skryté sklony k agresivite, konkrétne v suvislosti s gla-
diatorskymi hrami. Alipius Studoval v Rime pravo, ked’ze vSak ostentativne od-
mietal zapasy, spoluziaci ho nasilim vzali do amfiteatra, kde podl'ahol davovému
nadSeniu z krviprelievania a stal sa naruzivym fanuSikom gladiatorskych zapa-
sov.”® Rozne udalosti ajavy spologenského Zivota Augustina znepokojovali,
postupne sa blizil k osobnej konverzii a neskor krstu (spolu so synom Adeodatom
a priatel'om Alipiom r. 387), pricom ho ovplyvnilo konanie I'udi, ktorych si vazil.
Vyraznym prikladom prenho bolo obratenie re¢nika a prekladatela knih pla-
tonikov do latin¢iny Viktorina. Uryvok z textu o Viktorinovom prestupe ku kres-
tanstvu prezentuje motivy, ktoré oslovili i Augustina, ale aj dobova atmosféru

5 Rigorézne odmietnutie a odsidenie manicheizmu sa stalo historickou tradiciou: ,,Maji-li slova,
stejné jako lidé, n¢jakou historii, pak ta, kterd jsou uvedena shora se nikdy nemohla zbavit kletby,
ktera na n¢ byla uvalena okamzikem jejich zrodu — a velmi jasné kvuli jejich ptivodu. Prestoze se
nékolik malo specialistd pokousSelo probojovat misto historické pravdg, jejich prace nezanechaly
stopy na obecné rozsireném nazoru. Od 3. stoleti naseho letopoctu, kdy Mani zaplatil Zivotem za své
,-ohavné a hii$né kacitstvi“, nedoslo nikdy k vefejné rehabilitaci manicheist a jejich u€eni. Byli tim
okamzikem jednou provzdy odsouzeni. DECRET, F.: Mani a tradice manicheismu. Bratislava:
CAD PRESS, 1994, 5. 9.

26 SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 92.

27V Kartagu ... bol medzi Ziakmi zakoreneny velmi mrzky neporiadny zvyk. Nehanebne vtrhli
do skoly atakmer bezoCivo vyzyvavym spdsobom rusili poriadok, ktory kazdy ucitel’ ustanovil
predsa pre dobro ziakov. Vystrajali vela samopase, ktora by mala byt vlastne zakonom trestana,
keby ju nechranil zvyk. Nestastnici, ktori ako dovolené robia to, ¢o podl'a tvojho veéného zakona
nikdy nebude dovolené, a myslia si, Ze to mozu robit’ uplne bez trestu, zatial’ vSak st trestani vlast-
nou zaslepenost'ou a trpia nepomerne viac utrap, ako sami robia. Ked’ som bol ziakom, nechcel som
si osvojit’ také mravy, ale ked’ som bol ucitel'om, bol som nuteny trpiet’ ich od inych®. SV. AUGUS-
TIN: Vyznania ... 1997, s. 127.

28 Len ¢o uvidel krv, vpil do seba aj krvilaénost, neodvratil svoj zrak, ba este silnejsie uprel
anevedomky tiahol do seba aj zurivost’ aradoval sa zo zlo¢inného zapasu a opdjal sa krvavou
rozkoSou. Nebol uz taky, aky priSiel, ale bol ako jeden z davu, do ktorého sa dostal, a opravdivy
spolo¢nik tych, ktori ho priviedli“. SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 154.

317



Miroslav Kmet

v Rime poslednej tretiny 4. storo¢ia.”’ Pomerne zriedkavo sl zaznamenané
vo Vyznaniach mystické zazitky, Studenti by vSak mali pochopit’, Ze aj ony ma-
j0 miesto v Zivote veriacich (a nielen krestanov).*® Kniha obsahuje viacero textov,
ktoré prezentuji Augustinove nabozenské postoje, ale osobitne zaujimavé st texty
s tematikou reflexie citového preZivania autora, napr. fenomén priatel'stva,’! smutok
za zomrelym priatelom, vzt'ah k matke, bolest’ nad matkinou smrt'ou, kontroverzny
vzt'ah k jeho dlhoro¢nej druzke a k inym Zenam.

Sv. Ignac z Loyoly (resp. Iiigo Lopez de Loyola) je v dejepisnych uéebniciach
Casto spominany, zriedkavejSie s osobnou charakteristikou, viac v suvislosti s jeho
dielom, t. j. Spolo¢nostou JeziSovou. V ucebnici pre 8. ro¢nik zakladnej $koly je
Ignéc (aj s terminom jezuitsky rad) uvedeny v kapitole o barokovom umeni so zdo-
raznenou stvislostou intenzivneho pdsobenia na city l'udi cez kazne i umenie.”
V uéebnici pre stredné odborné Skoly ide len o stru¢nti informéaciu o Ignacovi ako
zakladatel'ovi nového radu v kapitole o reformdcii a protireforméacii.* Viac priestoru
dostal sv. Ignac v gymnazialnej ucebnici, ktord obsahuje aj rozli¢né tdaje z jeho
zivota, od jeho zranenia roku 1521 az po schvalenie reholnych stanov roku 1540
a so zmienkou o jeho smrti roku 1556. Autor textu charakterizoval ¢innost’ jezuitov
hlavne v oblasti $kolstva a misii a spomenul aj FrantiSka Xaverského ako najvac-
Sieho misionara spomedzi jezuitov.** Ceska uGebnica dejepisu pre gymnazia ob-
sahuje struénejsie informacie o Ignacovi, viac pozornosti je venovanej zakladnym
principom a pdsobeniu nového radu. Autor textu Zden€k Bene§ zdoraznil prisnu
organizaciu a disciplinu, nadnarodnost, misie a hlavne vynikajtci $kolsky systém,
ktory ziskal pre katolicizmus tisice veriacich. Podla jeho formulacie jezuitské Skoly

2 SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 201-202.

30 Takymto z4zitkom je tzv. tajomny hlas, ktory Augustin pocul vo chvili velkého citového vzru-
Senia: ,,Tak som hovoril a plakal v prehorkom kvileni svojho srdca. Tu hl'a, zo susedného domu
pocujem odrazu hlas, hlas, neviem ¢i chlapca alebo dievéat’a, ktory spevavym téonom casto opako-
val slova: ,,Vezmi, ¢itaj; vezmi, ¢itaj!* Zmenil som tvar a zacal som tuho premyslat’, ¢i pri niektorej
hre nespievaji deti nieo podobného, ale ni¢ takého som nikdy nepocul. Potla¢il som prid siz,
vstal som a nevedel som si to nijako vysvetlit, len tak, Ze mi Boh nariad’'uje, aby som otvoril Pis-
mo a ¢ital to miesto, ktoré najdem najprv ... Uchopil som knihu, otvoril a za¢al som potichu ¢itat’
kapitolu, na ktori najprv padli moje oéi: ,,Zime po&estne; nie v hyreni a opilstve, nie v smilstve
a necudnosti, nie v svaroch a ziarlivosti, ale oble¢te si Pana Jezisa Krista; a o telo sa nestarajte podl'a
jeho ziadosti“ (Rim 13, 13-14). Dalej som ne¢ital, a nebolo ani treba, lebo ked’ som dogital posledné
slova vety, vtedy akoby zo Zriedla vyrazilo v mojom srdci svetlo istoty a zahnalo tone pochybnosti®.
SV. AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 222-223. Uryvok je mozné vyuzit ako ilustrativnu de-
monstraciu, ale aj na diskusny rozbor problematiky.

31 Bolo vsak este osi iného, ¢o uputalo mdjho ducha: spolocné rozhovory a zabavy, vzdjomna
usluznost’, spolo¢né ¢itanie zaujimavych knih, spolo¢né Zarty, spoloéné poklony, rozli¢né mienky,
ale bez nenavisti, tak, ako keby ¢lovek zo zriedkavého nestiladu chcel urobit’ stlad, ucit’ niekoho
spolo¢ne alebo ucit’ sa spolocne, tuzit po nepritomnych, radostne vitat prichadzajicich. Tieto
a podobné znaky vzajomnej lasky, vyjadrené Gstami, jazykom, o¢ami a tisicerymi milymi pohybmi,
rozpal'ovali srdce akoby iskrami natolko, ze hoci réznorodé, predsa splyvali v jeden celok®. SV.
AUGUSTIN: Vyznania ... 1997, s. 101.

32 TKADLECKOVA, H. — SKLADANY, M. — KRATOCHVIL, V.: Dejepis 3. Na prahu moderného
sveta. Bratislava: Orbis Pictus Istropolitana, 1995, s. 16.

3 FREMAL, K. — CHROMEKOVA, V. - MARTULIAK, P. - MATEJKIN, S. - CHYLOVA, E.:
Dejepis 2. Dejiny novoveku do revoluénych rokov 1848-1849. Bratislava: Orbis Pictus Istro-
politana, 1997, s. 11.

3 KAMENICKY, M. - KODAJOVA, D. - TONKOVA, M.: Dejepis. Svetové dejiny pre 2. roénik
gymnazii. Bratislava: SPN, 2003, s. 33.
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dokazali vo vyucbe spojit’ principy renesanéného humanizmu s déverou v autoritu
katolickej cirkvi a s jej vieroukou. V zavereénej vete konStatoval, Zze pedagogické
nazory a $kolska prax jezuitov ovplyvnili i pedagogické nazory J. A. Komenského.
Vykladovy text autor doplnil uryvkom z Ponaudeni o poslusnosti sv. Ignica.’
Mad’arské ucebnice dejepisu pre gymnazia venovali sv. Ignacovi a jezuitom pozor-
nost’ v ucivach o reformacii a protireformacii. V ucebnici od Gézu Eperjessyho
a Laszloa Benczédiho®® je Ignac predstaveny ako muz, ktory z vojenskej sluzby pre-
stupil na knazska drahu. Zdérazneny je vojensky charakter radu, bezvyhradna po-
slusnost’ ,,¢iernemu papezovi® (generalovi radu), ¢innost’ jezuitov ako spovednikov,
kazatel'ov, zakladatelov $§kol, ale aj ako ,,isko¢nych politikov* a ,,plantaznikov*
(v Paraguaji dajne na ich plantdzach pracovalo vySe 100 tisic Indidnov).”’
Tendencné je hlavne konstatovanie, ze jezuiti pri uskuto¢iiovani svojich zamerov
nevyberali v prostriedkoch, ktoré vychadza z falosnej tézy pripisovanej jezuitom:
,,Ugel sviti prostriedky! (v skutoénosti viak ide o vyjadrenie N. Macchiavelliho).*
Ucebnica Marie Walterovej*® sa Igniacom a jezuitskym radom zaobera struéne.
Na jednej strane pozitivne interpretuje ich ¢innost’ na poli vzdelavania a diplomacie,
na strane druhej hodnoti ich ¢innost' v réznych oblastiach spoloCenskej praxe
negativne ako provokujicu reakcie zo strany protestantov a ,,kruhov pokrokovych
katolikov*. V uéebnici Pétera Szab6a*® méd Ignac privlastok ,,fanaticky Spaniel®,
text obsahuje struéné udaje z jeho zZivota, akcentuje vojenska disciplinu radu v za-
ujme ,,znovuziskania stratenej prestize® katolickej cirkvi, v rozsirujucom texte je
zmienena aj literarna, pedagogicka a pastora¢na ¢innost’ jezuitov. Uéebnicové vy-
kladové texty podliehaju ¢asto zjednoduSovaniu a kliséovitosti v konstatovaniach,
¢o je zrejmé i v hodnoteni jezuitov a v umiestneni informécii v obsahu dejepisného
vyucovania.

Rumunsky historik René Fiilop-Miller uviedol, Zze bez ohl'adu nato, ako dnes
Ignacovo dielo posudzujeme a aké vysoko subtilne psychologické metédy doka-
zeme pouzit' na jeho vysvetlenie, bez ohl'adu nato, ako velmi sa od 16. storocia
zmenilo naSe nazeranie na nabozenské problémy, musia i najkritickej$ie hodnotenia
jezuitov uznat’, Ze Ignacovo dielo malo pre dejiny novoveku mimoriadny vyznam
a ¢okol'vek sv. Ignic dosiahol, to realizoval sobdivuhodnym vzopitim véle."!
Podobne sugestivnou vypoved'ou ako Vyznania sv. Augustina je aj Ignacova auto-
biografia, ktorti nadiktoval portugalskému patrovi Luisovi Gongalvesovi de Camara
v rokoch 1553-1555. V slovenéine vysla po prvykrat v Rime v Slovenskom ustave
sv. Cyrila a Metoda roku 1961 pod nazvom Zapisky zo zivota putnika. Novy preklad
Stefana Senéika vysiel v Trnave roku 1997 s ndzvom O sebe a na rozdiel od §pa-
nielskeho a talianskeho vydania ide o rozpravanie v 1. osobe, ktoré je doplnené po-
znamkami a vysvetlivkami. Ignacova autobiografia je ovela stru¢nejsia i literarne

35 BENES, Z.: Déjepis stiedovéku ... 1996, s. 141.

3 EPERJESSY, G. — BENCZEDI, L.: Dejepis pre 2. triedu gymnazii. Budapest: Tankonyvkiado,
1969, s. 218.

37 Velmi zriedkavo autori u¢ebnic reflektuju vysledky historického badania v problematike tzv.
indianskych redukcii. Ignorovali ich aj spominani G. Eperjessy a L. Benczédi.

38 FULOP-MILLER, R.: Moc a tajemstvi jezuitd. Kulturni a duchovni dgjiny. Praha: Rybka Pub-
lishers, 2000, s. 196.

3 WALTER, M.: Dejepis pre 2. roénik gymnézia. Budapest: Tankényvkiadé, 1991, s. 177.

40 SZABO, P.: Dejepis II. Budapest: Nemzeti Tankonyvkiado, 1999, s. 174.

4 FULOP-MILLER, R.: Moc a tajemstvi ... 2000, s. 44-45.
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jednoduchsia nez Augustinove Vyznania, av§ak jednotlivé Gryvky pontkaju viacero
moznosti pre didaktické vyuzitie v zmysle metody prace s textovymi pomdckami,
navySe kombinovanej pracou s vizualnymi pomockami, ked’ze 16. storoCie (ako aj
neskorsie obdobia) predstavuje isty rezervoar umeleckych zobrazeni a rytin v savis-
losti s Ignacom i jezuitmi.

Uz v uvode je nastolena dramaticka situacia bitky o pamplonskt pevnost’ roku
1521, kde bol Ignac tazko zraneny. Prvé vety do istej miery pripominaju Augusti-
nove vyjadrenia, preto by bolo mozné vyuzit’ metddu ,,Audi alteram partem* a kon-
frontovat’ tak vypovede oboch sviitcov.”? Nasledujuci text umoZziiuje nahliadnut’
do pomerne castého spdsobu vedenia vojny v tom Case, ked’ vitazi sa spravali
Hrytiersky® k porazenym, t. j. zdvorilo, priatel'sky, humanne; zvy¢ajne vSak za do-
hodnuta alebo predpokladanti odmenu. V pripade raneného Ignaca ho Franctzi do-
konca dopravili domov. Zaujimavé su tiez spomienky na lieenie, umoziiuji poznat’
dobové lieCebné postupy na konkrétnom pripade. Je vhodné pritom poskytniat
Studentom obraz stavu mediciny v tom obdobi.” Cas lietby travil Ignac &itanim,
ktoré ho napokon hlboko ovplyvnilo: ,, Pretoze som sa velmi naruzivo oddaval cita-
niu svetskych a lahtikarskych knih, ktoré sa vSeobecne volali rytierske romany, len
¢o som sa dobre citil, Ziadal som, aby mi dali nieco také na skratenie casu. V tom
dome vSak nenasli nijaku zo spomenutych knih, ktoré som rad citaval; preto mi po-
nukli Vita Christi (Zivot Krista) a knihu o Zivote svitych v ludovej reci. Ked' som si
viac raz precital tie knihy, zacalo sa mi akosi pdcit to, o som v nich nasiel napisané
... Pri citani Zivota nasho Pana a svdtych zvycajne som zastal a zamyslel som sa,
uvazujiic sam so sebou: Co by sa stalo, keby som aj ja urobil to, ¢o urobil sv. Fran-
tisek, alebo co urobil sv. Dominik? Takto som uvazoval o mnohych veciach, ktoré sa
mi zdali dobré*“* Prostrednictvom pripravenych otdzok moze uditel’ so $tudentmi
diskutovat’ o pri¢inach Ignacovho zmysl'ania a cez empatiu uvazovat’ o vplyve idei
a evidentnych vzorov v prospech mravnej obnovy jedinca. Ignacova konverzia vy-
plyvala zo silného osobného presvedcenia, podl'a zapiskov nevahal sa odlucit’ od ro-
diny, aby iSiel za svojim cielom.*

Jednotlivé texty su svedectvom jeho zmyslania, sklonov k asketizmu a mysti-
ckej kontemplacii. Kontakt s duchovnymi osobami mu ¢asom neprinasal to, ¢o
od nich o¢akaval, pozoruhodny je v tomto zmysle uryvok reflektujuci jeho cestu
z Manres do Barcelony. Posobivé je vykreslenie atmosféry putnikov a cestujucich
na vtedajiich cestach v Spanielsku, Franctizsku, Taliansku — a napokon aj na tizemi
dne$ného Izracla a Palestiny. Ignac, ako aj ostatni, zaZzil nasilie i dobro¢innost’,
zlobu, l'ahostajnost’ aj ochotu pomoct, strach z morovej nakazy, Zobranie, perma-
nentny hlad, fyzické vycerpanie, choroby (hlavne zaludocné tazkosti a horucky),
posluhovanie v nemocniciach, Zivot bezdomovca aj viziia, vySetrovanie pre podo-

42 Do 26. roku svojho veku som sa odddval svetskym maérnostiam a mojou najobl'ibenejou
zalubou bolo cvilenie so zbraiiou s velkou a méarnivou tizbou ziskat’ si Gest' ... SV. IGNAC
Z LOYOLY: O sebe. Autobiografia sv. Ignaca z Loyoly. Trnava: Dobra kniha, 1997, s. 36.

43 Pozri blizsie — PORTER, Roy: Nejvétsi dobrodini lidstva. Historie mediciny od starovéku po sou-
Casnost. Praha: PROSTOR, 2001 (napr. o chirurgii v 16. storo¢i na s. 214-218).

#SV. IGNAC: O sebe ... 1997, s. 38-39.

45 Okrem spominanych knih neskorsie intenzivne vnimal predovietkym Nasledovanie Krista (resp.
Styri knihy o nasledovani Krista) pripisované Tomagovi Hemerkenovi Kempenskému (1379/1380 —
1471), augustinianskemu mnichovi v klastore na Hore sv. Agnesy.
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zrenie z vojenského vyzvedadstva aj vySetrovanie inkviziciou pre podozrenie z ka-
cirstva, zivot Studenta a potulného kazatela. Zapisky poskytuju cely rad tryvkov
vhodnych pre vyuzitie v $kolskej praxi. Obdivuhodny bol u Ignaca jeho neustaly za-
pal, svoje presvedCenie o naboZenskej dokonalosti daval otvorene najavo, neustupil
ani pred zastraSovanim a vysmechom. Jeho postoje a osobna charizma mu postupne
priviedli spolo¢nikov, ktori boli ochotni znasat' tazkosti v duchu mysticky a emo-
tivne prezivanej viery. Svedectvom takéhoto vnimania Zivota je nasledujici uryvok
— zachytavajuci zazitky Ignaca a jeho dvoch spolo¢nikov vo Vicenze: ,,... nasli sme
za mestom dom, ktory nemal ani dvere, ani oknd; v nom sme spavali na troSke
slamy, ktoru sme si priniesli. Dvaja z nds vzdy chodievali dva razy cez den zZobrat
almuznu, ale prinasali tak madlo, Ze sme sa z toho horko-tazko mohli vyzivit. Zvy-
Cajne sme jedavali troska vareného chleba, ked’ sme ho mali; varenie pripadlo tomu,
kto ostal doma. Takto sme prezili Styridsat’ dni, nevenovali sme sa nicomu inému
nez modlitbam“.** Uvedeny text ponika moznost pochopit’ silu vnutorného
odhodlania, véle, intenzivnej viery (,,ktora hory prenasa“) u l'udi, ktori si zvolili
takyto spdsob zivota.

Fenomén svitca v dejepisnej vyucbe mozno definovat’ podobne ako fenomén
historickej osobnosti, avSak so zretelnou S$pecifikaciou v oblasti mravnej a na-
bozenskej. V prostredi necirkevnej Skoly nemdze byt efektivne uvadzat vsetky
atribity svitcov, ale predstavenie konkrétnych historickych postav s urcitym vy-
znafenim cez svétoreGenie mdze prispiet’ k pochopeniu a tak azda aj k tolerancii.
Svitci plnili v histdrii Glohu vzorov, poskytovali isty idedl pre Zivot mnohych l'udi
v réznom socidlnom postaveni asroéznym stupiom vzdelania, Iudi rozli¢nych
povolani, povah a zaujmov. Ako historické osobnosti mali svoje miesto v dejinach
spolo¢nosti za svojho zivota — a osobitne v dejindch kultary mnohi aj po smrti.
Z mnozstva svitcov moze v dejepisnom vyucovani najst’ miesto len Cast, navyse
zvycCajne v zjednodusenych formulaciach vykladovych textov. Ale uréite ma zmy-
sel prezentovat’ vo vyucbe vybrané postavy acez ich zivotné peripetie, verbalne
sformulované usilia, konanie ajeho dosledky umoznit' Ziakom lepSie pochopit
dobu, v ktorej zili. Prave zivot Augustina a Ignaca sprostredkovany ich vlastnym
videnim reality mozZe sugestivnym sposobom ovplyvnit’ aktivizovanie Ziakov poc¢as
vyucovacej jednotky a narusit’ vzité stereotypy a deformadcie v historickom vedomi.
Napriek samozrejmej subjektivite a istému skresleniu autobiografického podania
dokaze dobre pripraveny uitel’ v kombinacii s d’al§imi prostriedkami a aktualnymi
spdsobmi vyucby dosiahnut’ stanovené ciele. Uplatnenie empatizacie v dejepisnom
vyucovani, t. j. tendencie vcitit' sa do konania 'udi z minulosti a snahy vysvetlit’
motivaciu ich ¢inov ,,znltra®, chdpeme ako jeden z krokov humanizacie vo vyucbe
dejepisu.

PaedDr. Miroslav Kmet’; Katedra historie, Fakulta humanitnych vied Univerzity Mateja Bela,
Tajovského 40, Banska Bystrica 974 01 (kmet@fhv.umb.sk)

4 SV IGNAC: O sebe ... 1997, s. 143-144.
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Summary
The Phenomenon of Saints in Teaching History

Miroslav Kmet’

The phenomenon of the saint in the teaching of History can be defined simi-
lar like the phenomenon of historical personality however with remarkable
specification in moral and religions area. We can not show all attributes of saints
in the environment of undenominational school, but performing of specific historical
persons with certain marking through the canonization can contribute to under-
standing and maybe also to tolerance. Saints carried out the place of examples,
created certain ideal for life for lots of people in different social status and with
different degree of education, people of different proffesions, characters and inte-
rests. They had own position in the History of society during their lives and par-
ticularly in the History of culture — many of them also in memoriam. There are just
a few of saints who can take place in teaching of History and moreover mostly in the
simple forms of explaining texts. But there is certainly important to present
particular persons in teaching and through their life stories verbally formed work
and their consequences to show pupils better understanding the time that they li-
ved in. Life of St. Augustin and St. Ignatius mediated with their own accepting
of reality can influence the activity of pupils during lessons suggestive way and
interrupt traditional stereotypes. Despite of obvious subjectivity and certain defor-
mation of autobiographical interpreting can well — prepared teacher in combination
with other instruments and actual ways of teaching reach given aims. Use of empa-
tization in the teaching of History - attempt to feel of doing of people from History
and attempt to explain motivation of their actions from the “inside” san be one
of the steps of humanization the teaching of History.
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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Osobnost Jozefa Kiitnika Smdlova (1912 — 1982), rimsko-katolickeho kitaza, je v slovenskej
kulturnej verejnosti vSeobecne znama a jeho , zZivot, cinnost a tvorbu‘ monograficky spra-
coval jeho priatel’ Ladislav Hanus (vydal Spissky knazsky semindr — Poprad 1992, 461 s.).
Roky nasilia a bezpravia spésobili, Ze jeho diela vychadzaju aZ v sucasnosti, medzi nimi
naposledy vo vydavatel'stve Luc "Krestansky stredovek Slovenska" (Vyber z diela 3), Bra-
tislava 2005, 328 s. Vyber aupravu publikovanych irukopisnych prac uskutocnil prof.
Dr. Julius Pasteka, DrSc. Do tohto vyberového diela neboli zaradené uz publikované prdce
J. Kutnika "K otdzke povodu rodnych bratov Izaka a Matusa umucenych v Polsku roku 1003"
(In: Historica Carpatica 23-24, 1994, s. 15-27, pozri reakciu R. Grzesika v Historickom
Casopise 46, 1998, s. 456-468), dalej "O smere cesty sv. Konstantina a Metoda z Carihradu
na Moravu" (In: Verbum r.5, ¢.1, 1994, 5. 15-20) a "K pévodu pomenovania Spisskej Belej"
(In: Spisska Bela. Viastivedny zbornik II., vyd. Obzor Bratislava 1972, s. 93-94). V ruko-
pisnom fonde, ktory mi venoval nebohy prof. J. Kutnik, zostali eSte nezndame prdce o sv. Sta-
nislavovi (z rokov 1979-1980), z ktorych publikujeme prvu cast v jeho povodine. Druha cast
pod ndzvom "Bendtske vydanie Zivotopisu sv. Stanislava, krakovského biskupa — mucenika,
zroku 1512" bude publikované na inom mieste.

Michal Slivka

Dejiny kultu sv. Stanislava
na Slovensku

+ Jozef Kutnik

1. Sviatok sv. Stanislava, ako sme videli, sa na Slovensku slavil ¢oskoro po jeho
kanonizacii, a to aj ako festum fori. Do r. 1595, ked’ papez Kliment VIII. (1592-
1605) uviedol do Breviarium Romanum sviatok sv. Stanislava na den 7. maja, ne-
mal tu officium proprium, takze sa dovtedy neuzivali pren vlastné lekcie. Brevia-
rium Strigoniense' z r. 1484 pouzivané v chore spiSskej kolegialnej kapituly az
do zadiatku 17.storo¢ia®> uvadza, Ze lekcie sa bert z ¢asu po sviatku sv. Michala
Archanjela a homilia z commune.® Aj brevidrové kodexy dvoch premonstratskych
klastorov na Slovensku, jasovského* a leleského,’ s bez lekcii o sv. Stanislavovi,
zato maji — na rozdiel od ostrihomského breviara, ktory je bez oracie — vlastnu ora-
ciu:® ,, Pane, prosime, na prihovor blahoslaveného Stanislava, tvojho sldvneho mu-
Cenika a velknaza, ucinne ochranuj svoj lud olejom svojej sily a daj, aby nepo-
rusenym lucom mysle hladel v slave na sinko tvojej velebnosti. Skrze Pana.

S istotou mozno tvrdit’, ze prave Spi§ské prepoststvo, najblizsi sused krakov-
ského biskupstva, ak nie pred kanonizaciou sv. Stanislava, tak hned’ po nej (1254)
sprostredkovalo Uhorsku najstar$i zivotopis sv. Stanislava, ktorého rukopis sa
odpisoval a prepisoval v uhorskych cirkevnych strediskach a mnisskych komu-
nitdch. Verné znenie tohto najstar§icho Zivotopisu sv. Stanislava, z ktorého v par-
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tiach o sv. Stanislavovi vychadzala pol'skd kronika krakovského biskupa Vincenta
Kadlubka a predkanonizaény Vita minor s. Stanislai, vyslo tladou sice az r. 1512,
ale v rukopisoch kolovalo od konca 13. stor., takze na Slovensku bola vel'mi po-
drobne znama piotravinska legenda, priebeh konfliktu biskupa s kralom a biskupova
mucenicka smrt’; rozstvrtenie jeho tela kralom, rozhodenie jeho tdov, ich zrastenie
a ochrana orlami; pochovanie tela pri kostole sv. Michala Archanjela na Skalke,
podivné svetld nad hrobom, zjavenie svitca krakovskej matrone, translacia ostatkov
svitca zo Skalky r. 1088 do katedraly na Vawele. To bola napospol dramaticka
matéria stica na napinavé a dojimavé kazne. (Zial’, tejto téme sa u nas na Slovensku
dosial’ nik $pecialne nevenoval).

Reforme breviara, prikazana Tridentskym koncilom (1545-1563), uskuto¢iiovana
papezmi sv. Piom V. (1566-1572), r. 1568 Klimentom VIII. (1592-1605) a Urbanom
VIII. (1623-1644), sa na Slovensku ujimala pomaly. Ale narodna synoda v Trnave
r. 1636 konstatovala, ze vtedy skoro vsetci klerici celého Uhorska, okrem nepat-
rmych vynimiek, pouZivali Breviarium Romanum,® ktoré na sviatok sv. Stanislava
obsahovalo v druhom nokturne tri vlastné lekcie, vybraté z kanonizacnej buly
Inocenta IV. zr. 1253.° Tak sa hlavné dita zo Zivota umudenia sv. Stanislava dostali
do vedomia vsetkého duchovenstva na Slovensku av kéaznach sa jeho prostred-
nictvom s nimi oboznamoval aj veriaci l'ud.

2. Kult sv. Stanislava sa medzi prostym slovenskym katolickym Pudom prehibil
a rozsiril najma v druhej polovici 19. storo€ia. Zasluzili sa o to dr. Andrej Radlinsky
(1817-1879) a Andrej Truchly - Sytniansky (1841-1916).

Dr. Andrej Radlinsky je pdvodcom donedavna najoblibenejSej a najrozsirenejsej
slovenskej modlitebnej knihy Nabozné vylevy srdca katolickeho krestana. Prvé
vydanie vyslo r. 1850, potom v r. 1855, 1866, 1872, 1881 (piate posmrtné vydanie).
Pretoze autorské pravo Radlinsky porucil Spolku sv. Vojtecha v Trnave, o ktorého
povolenie r. 1870 sa najviac pri€inil, takze mu pravom patri titul jeho zakladatel’a,
modlitebnd knizka Nabozné vylevy vychadzala potom v d’alSich vydaniach s Coraz
vacsim nakladom. Posledné 14. vydanie vyslo r. 1945.

Podla nazvu knihy sa zdalo, ze je sentimentalneho pietistického razu. V sku-
tocnosti pestuje objektivnu katolicku naboznost, fundovani dogmaticky a litur-
gicky, ¢o A. Radlinsky zvyraznil v druhom vydani, ked’ dielu dal podtitul: kniha
modlitebnd, pouc¢nd, obradna a spevacka. V tretom, zdokonalenom a rozs§irenom
vydani vymedzil jej urCenie: je to kniha ,, pre katolickeho krestana, tak duchovne-
ho ako svetského, kazdého stavu, veku a obojeho pohlavia, k upotrebovaniu v skole
a doma. V tomto tretom vydani pévodca knihy nacrtol jej zakladna skladbu. Obsa-
huje osobné, rodinné a stavovské modlitby; uplné a pristupné poucenia o tajom-
stvach a pravdach viery; vyklady o vSetkych sviatostiach, obradoch a cirk. ukonoch;
vSetky slavnosti a sviatky s primeranymi modlitbami a rozjimaniami; vSetky poboz-
nosti spolkové, verejné a stikromné; zivotopisy znamejSich svitych; uZzivanejsie
piesne.

Bola to teda univerzalna nabozenska kniha. Obstarala si ju temer kazda slovenska
katolicka rodina. Bola v kazdom kostole, lebo kiazi ju v pastoracii pouzivali ako
praktickt prirucku, doplnok rituala, pri poobediajsich sluzbach Bozich, pri mimo
liturgickych poboznostiach rozliénych tridui, novén, na slavnosti pod’akovania
za urodu, na konci obc¢ianskeho roku atd. Slovom: duchovny vplyv Radlinského
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Naboznych vylevov bol rozsiahly a hlboky. Za vySe celé storo¢ie formovali inte-
gralnu naboznost’ viacerych slovenskych pokoleni.

A prave Radlinského Nabozné vylevy pomohli vniest’ ictu k sv. Stanislavovi
nost’ k svitym, na defl 7. m4ja mali kratky Zivotopis sv. Stanislava'® a liturgicku
modlitbu (kolektu) dia.

Radlinského Zivotopis sv. Stanislava zachovava zakladnu Struktaru lekcii II.
nokturna Rimskeho breviara: v prvej sa hovori o narodeni a vychove Stanislava,
o jeho §tadiach, o jeho umysle vstupit' do rehole, o jeho kanonikate a episkopate;
v druhej sa zhustene poddva Stanislavov spor s Boleslavom II. o Pietrovin a roz-
hodujuce svedectvo vzkrieseného vojaka — byvalého majitel'a Petra; v tretej je vy-
vrcholenie sporu, umucenie biskupa kralom pri oltari, rozsekanie a rozhodenie jeho
udov, ich zrastenie, zazracné svetla, pochovanie biskupovho tela krakovskymi
kanonikmi. — Radlinsky iba nepatrne rozsiruje osnovu ¢itani Rimskeho breviara,
hlavne 1. lekcie o tridsatro¢nej neplodnosti jeho rodiov, o ich sl'ube, Ze darované
dieta zasvitia Bozej sluzbe, o jeho teologickych stidiach v Hnezdne a Parizi, o od-
mietnuti doktorskej hodnosti, o rozdani zdedeného majetku, o umysle vstapit’
do prisnej rehole. Druhu lekciu rozsiruje negativnou charakteristikou krala Bole-
slava II., muza vel'mi ukrutného a smilného, ktory ani po biskupovom napomenu-
ti neprestal pachat’ ohavné skutky; v tom sa opieral, zda sa, o Zivotopis sv. Stani-
slava od J. Dugosza. Udaje tretej lekcie dopiiia tvrdenim, Ze papez Gregor VILI.
po sprave o umuceni biskupa vyniesol nad Boleslavom II. cirkevna kliatbu. Krala
onedlho na to stihol Bozi prst: v Uhrach na titeku biedne zahynul.

Po Zivotopise sv. Stanislava, v podstate zalozenom na breviarovych lekciach,
bez moralizujuceho rozjimania a poucenia, pripaja doslovny preklad liturgickej
modlitby dna (kolekty):"' ,, BoZe, na ktorého cest slavny biskup Stanislav pod me-
com bezboznikov padol: daj, prosime, by vsetci, ktori jeho pomoc vzyvaju, spasi-
telny ucinok prosby svojej dosiahli.

Spolok sv. Vojtecha v Trnave, vrcholnd vydavatel'ska institicia slovenskych
katolikov, podujal sa v tretej Stvrtine 19. stor. na monumentalne a reprezentativne
topisov svitych a vyvolenych Bozich.'”” Toto vydanie malo popularizaéno-pasto-
racné ciele. Na jeho zrealizovanie zmobilizovali kolektiv autorov. Boli to: Vincent
Havlic¢ek, dr. Jan Mally - Dusarov, Martin Kollar a Andrej Trchly - Sytniansky,
ktory bol z nich najproduktivnejsi; spracoval cast’ IV.-XI. Prva Cast’ vysla vr. 1879,
jedenasta r. 1899, teda praca trvala plnych dvadsat’ rokov. Spolok sv. Vojtecha,
organizovany druzstevnym spdsobom, mal svoje jednatel'stva takmer v kazdej slo-
venskej farnosti, doma aj v zahrani¢i, najma v USA, medzi emigrantmi. Pre svojich
¢lenov vydaval podielové knihy, takZze mal zarucenu kolportaz. A Legendy cinili
Citania o svitych a vyvolenych Bozich (vietky Gasti) sa ako podielové knihy dosta-

Zivotopis sv. Stanislava, biskupa a mucenika, vysiel r. 1888" v IV. ¢asti. Jeho
povodcom bol Andrej Trichly - Sytniansky. Po druhy raz — bez akejkol'vek zmeny,
ibaze so zaciatocnou ozdobnou inicidlou as obrazom, znazornujicim umucenie
biskupa kralom — vySiel r. 1907."* O. Romuald Gustaw OFM v bibliografii o sv. Sta-
nislavovi'® neuvadza jeho Zivotopis od Andreja Triichleho - Sytnianskeho.

Zivotopis sv. Stanislava od A. Trachleho - Sytnianskeho je, pochopitelne, ove-
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'a obsirnejsi ako od A. Radlinského. O svétcovi uz prinasa podrobnejsie data. Jeho
otec bol pol'sky §Fachtic Vieleslav Sepanovsky a matka sa volala Bogna. Boli za-
mozni a vel’ki dobrodincovia chudobnych. V svojej dedine vystavali kostol na Cest’
sv. Magdalény. V tridsiatom roku bezdetného manzelstva sa im 26. jala r. 1030 naro-
dil synacik, vyproseny od Boha modlitbami a obetami. Najprv sa vzdelaval v rodi-
¢ovskom dome, potom na vysokych Skolach v Hnezdne a kone¢ne na slavnych vy-
sokych skolach v Parizi, kde Studoval bohoslovie a cirkevné pravo. Z krestanske;j
ponizenosti neprijal rozli¢né pontkané akademické hodnosti. Po siedmich rokoch sa
vratil spat’ do Pol'ska. Ked’ mu zomreli rodicia, prevzal spravu vel’kych zdedenych
majetkov. Zna¢ny vynos z nich vynakladal najviac na napomahanie chudobnym.
Neskor predal svoj majetok, cenu zan rozdelil chudobnym a venoval sa kiazskému
uradu. Krakovsky biskup Lambert Zula ho vysvitil za knaza, vymenoval ho k svoj-
mu boku za kanonika a zveril mu kazatel'sky trad. Jeho kazne boli také dojimavé,
ze vsade, kde sa ozyval jeho hlas, sa lepSili mravy a mnohé osoby sa odriekli sveta.
Dost’ skoro si vydobyl doveru vSetkych lepsich stdc v Pol'sku a duchovni aj svetski
P'udia prichadzali k nemu v zalezitostiach svojho svedomia a prosili ho o radu. Este
za svojho zivota staru¢ky biskup ho chcel posvitit’ za biskupa a odovzdat mu svoje
biskupstvo, ale nemohol na to nahovorit’ Panovho poniZzeného sluhu. Len tol’ko vy-
ziskal od neho, ze ho podporoval v tazkom trade. Po smrti biskupa Lamberta Stani-
slava jednohlasne zvolili za jeho nastupcu. Len na nalichanie papeza Alexandra II.
prijal tato vysoku hodnost. Ako biskup viedol prisny kajtci zivot, na holé telo
obliekal si drsnii zrebovinu. Zil skromne. Biskupské prijmy venoval chudobnym
a chrdémom.

Za ¢ias biskupa Stanislava panoval v Pol'sku kral’ Boleslav II., udatny a smely
bojovnik. Vitazil v Cesku, Uhorsku, Prusku a Rusku. Bol vak surovy a nemravny.
Preto ho menovali aj ,,ukrutnym.“ Hoci bol Zenaty, vo svojej smilnej zaslepenosti
Siel tak d’aleko, ze verejne pachal najvaésie nehanebnosti. Prijal do domu manzelku
S§lachtica Miecislava a Zil s iou pohorslivo, ¢o poburovalo celu krajinu. Ale nik, ani
krajinsky primas, hnezdniansky arcibiskup, sa ho neopovazil na to upozornit. Len
biskup Stanislav, ako kedysi sv. Jan Krstitel', mal tol’ko smelosti, ze $iel ku kral'ovi
a predstavil mu nasledky jeho hanebného zivota. V hlbokej pokore padol pred kra-
Pom na kolena a so slzami ho prosil, aby pre nebeské kral'ovstvo a vlastnt ¢est’ kro-
til svoju zmyselnost. Boleslav sa zdal byt pohnuty, oZelel svoje vystupky a slavne
prislbil, Ze sa polepsi. Ale netrvalo dlho a kral’ sa dopustil novych ohavnosti a su-
rovosti. Biskup zase iSiel ku kralovi a dohovaral mu dojimavou presved¢ivou recou,
aby zanechal zIly Zivot. Nadarmo. Kral’ vycital biskupovi, ze pochadza z nizkeho
sedliackeho stavu, Ze nie je hoden knazského, tym menej biskupského uradu.
Onedlho potom kral’ dal nasilne prepadnut’ a do palaca odvliect’ Kristinu, manzelku
Slachtica Sieradza, najkrajSiu zenu kralovstva. Celé Pol'sko sa zhrozilo nad touto
neslachetnostou. Vel'mozi sa obratili o pomoc na hnezdnianskeho primasa. Ale nik
sa neopovazil vystapit’ proti kral'ovi. Opét’ len biskup Stanislav, posilniac sa postom
a modlitbou, sprevadzany svojim duchovenstvom a niektorymi vel'mozmi, pred-
stupil pred krala, zaprisahaval ho, aby napravil svoj Zivot a $lachticovi navratil
manzelku, lebo ak sa to nestane, bude prinuteny vyobcovat’ ho z cirkvi. Ked’ Bole-
slav pocul tuto hrozbu, zaril a umienil si, Ze sa vypomsti na neohrozenom mra-
vokarcovi. PrileZitost sa mu naskytla v spore dediov vojaka Petra s biskupom
Stanislavom, ktory bol od Petra kupil jeho otcovsku dedinu Pietrovin. Tzv. pietro-
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vinskl legendu A. Trichly - Sytniansky podéava celkom podl'a ustaleného klisé.

Za kratky Cas sa kral’ zdal byt napraveny, ale jeho zI¢ svedomie ho hnalo opat
do ukrutnosti. Boleslav vtrhol do Ruska a chcel ho celé zaujat’. Proti krajinskym za-
konom drzal vojsko za dva roky vo vojne. Ve'mozZi boli s tym nespokojni a opustili
krala v tabore. Rozhnevany kral’ sa vratil do krajiny a mal nad nimi hrozny sad.
Vinni a nevinni, muzovia a Zeny, §l'achtici a sedliaci pocitili jeho hrozné ukrutnosti.
Sv. Stanislav ho zase neohrozene karhal. Ale ked’ ho zarivy kral’ vyhnal z izby, Sta-
nislav ho vyobcoval z cirkvi a uvalil naii osobny inerdikt. Kral’ si z toho nerobil ni¢
a pocinal si ako divy Sialenec. Az 7. maja 1079 v kostole sv. Michala za Vislou
po trojitom zmeraveni vojakov utociacich sam kral' holym mecom roztal hlavu
biskupovi, pohruZzenému do modlitby. Potom kralovi katani pred chramovymi
dverami rozsekali mftve telo na kusy. Prestraseny l'ud nariekal nad tymto do neba
volajucim ¢inom a rozutekal sa, lebo sa obaval kral'ovej zurivosti. Len krakovski ka-
nonici sa nebali krala, pozbierali dy svojho biskupa a pochovali ich predo dverami
chramu sv. Michala.

Papez Gregor VII. (Trachly - Sytniansky pise Gregor 1V.) vyobcoval bezboz-
ného kral'a z cirkvi, vyriekol nad Pol'skom interdikt, oslobodil poddanych od poslus-
nosti voci kralovi. Nepriatelia povstali voc¢i kral'ovi. Prenasledovalo ho nest’astie za
nest’astim, aZ konecne opustil Pol'sko. Tulal sa po svete ako Kain. PriSiel i do Uhor-
ska ku svojmu pokrvnému, kralovi Ladislavovi. Ale ani ten nechcel s nim obcovat.
Nestastny kral’, trapeny svojim svedomim, utekal pred 'ud'mi do hoér a na pustatiny,
kde i biedne zahynul. Vlastné psy ho vraj roztrhali (r. 1080).

Roku 1088 telo sv. Stanislava pochovali v biskupskom chrame v Krakove.
Bolo oslavené mnohymi zazrakmi. Papez Innocent I'V. ho vyhlasil za svitého. Po-
liaci ho ctia ako krajinského patréna a 7. maja (tak udava T. S.) maju zasviteny
sviatok. Jeho nadherny hrob zasluhuje, aby si ho cestovatel’ obzrel. Sv. Stanislav sa
vyobrazuje v biskupskom rachu s me¢om v ruke.

Zivotopis sa konéi poutenim o dévere v Boha. Ako mlady Daniel zachranil
zivot Ciste] a nevinnej Zuzany proti ohavnym a chlipnym starcom, tak z mitvych
vzkrieseny Peter ochranil a dokazal nevinu Stanislava proti bezboznému a ohav-
nému Boleslavovi. Stanislav je vzorom ponizenosti, chudoby, horlivosti v plneni
povinnosti, duchovného milosrdenstva v napominani hriesnikov. Na zaver prinasa
liturgick modlitbu (kolektu) na sviatok sv. Stanislava.

Reprodukcia rytiny na str. 383, signovand v dolnom lavom rohu inicialkou
G. K., zaiste prevzata znejakej publikacie, predstavuje sv. Stanislava v kostole
pred oltarom, na ktorom hori zapalena svieca, obleCeného v biskupskom ruchu
s mitrou na hlave, s pastoralom v pravej ruke, pri jeho nohach je zhodeny roztvoreny
misal a prevrhnuty kalich, s rozlozenymi rukami a mierne sklonenou hlavou, s roz-
vinenou drapériou richa, zakloneny dozadu ofakava uder kral'a, ktory ma korunu
na hlave, pas na bedrach, je zohnuty, nenavistnou tvarou hl'adi na biskupa, ohnutou
pravou rukou tasi me¢ z posvy. V celej jeho postave vidiet' vzruch a vypatie sil, aby
biskupovi zasadil smrtelny uder. Celkovy postoj sv. Stanislava vyjadruje pri-
pravenost’ a pohotovost’ pokojne a odovzdane prijat’ mucenicku smrt’. Nad kralovou
hlavou st dolava skrizené tri kopije jeho katanského sprievodu, asistujuceho
pri vrazde bezbrannej obety.
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3. Ako sa dokazovalo v prvej Casti tejto prace, v najstarSich kostoloch na Slo-
vensku, zasvétenych ucte sv. Stanislava Coskoro po r. 1254, v Pongracovciach a Mi-
loji na Spisi, v reholnom kostole augustinianov vo Velkom Sarisi, boli s najvicsou
pravdepodobnostou ostatky svitca, ktoré dostal spiSsky prepost a prepost augus-
tinianov na kanonizaénej slavnosti v Krakove r. 1254. Aj v zemplinskom Starom,
kde patrocinium sv. Stanislava bolo od zaciatku 14. storoc¢ia konpatrociniom, mohli
byt ostatky sv. Stanislava, lebo patroni kostola, grofi Sztarayovei, boli v pribu-
zenskych zvézkoch s pol'skymi §lachticmi z okolia Krakova. Ale za reformécie
kalvini zaujali kostol v Starom, a ti odstranili v3etky ostatky svitych.'® No v Starom
mali vo veZi do r. 1914 zvon, ktory sa volal Maria - Stanislav. Za prvej svetovej voj-
ny im ho rekvirovali a roztopili.

Kostoly na Slovensku, zasvitené sv. Stanislavovi v ¢ase rekatolizacie, mali
zaiste relikvie sv. Stanislava. Zial’, archiv piaristov z Podolinca je od r. 1918 v Buda-
pesti a nateraz nie je zndmy konkrétny dokument o tom, ze zakladatel’ kolégia a kos-
tola, Stanislav Cubomierski, kapitan zalohovych spi§skych miest, obstaral pre klas-
torsky kostol v Podolinci ostatky sv. Stanislava.

Zato mame dokument o autentickych relikviach sv. Stanislava v Opatovej
nad Vahom. Nakol’ko je tento fakt dolezity pre dejiny kultu sv. Stanislava na Slo-
vensku, venuje sa mu tu podrobnejsia pozornost’.'?

Pre farsky kostol v Opatovej nad Vahom ostatky sv. Stanislava, biskupa-
muéenika, obstaral farar Stefan Heszterény.'® Sprostredkoval mu ich Karol Skor-
kowski, krakovsky kanonik. Dokument o autenticite ostatkov vydal 27. juna 1826
Jan Pavol Pawera Woronicz, krakovsky biskup.'’ Potvrdzuje, Ze z povodnej schran-
ky, prechovavanej v krakovskom katedralnom kostole, vybrali CiastoCku kosti
sv. Stanislava, dostojne ju uloZili do Cistého Eerveného hodvabu, zviazali ¢ervenou
stuzti¢kou, opatrili napisom: sv. Stanislava, biskupa - mucenika, patréna pol'ského
kralovstva, z druhej strany poznadili peciatkou krakovského biskupa v ervenom
$panielskom vosku. Sucasne dava povolenie, aby ¢iastocku kosti mohli precho-
vavat’, aby z nej mohli dat’ aj inym, aby sa v ktoromkol'vek kostole alebo kaplnke
mohla vystavovat’ na verejnu uctu. Jozef Kluch, nitriansky biskup, tieto relikvie
sv. Stanislava, darované krakovskou kapitulou opatovskej fare v nitrianskej diecé-
ze, rekognoskoval ako pravé apovolil ich verejné uctievanie listinou z12.
septembra 1826.%° Sviité ostatky su uloZzené v malej okrithlej kovovej schranke,
vsadenej do velkého pozlateného monstratdria, pochadzajuceho zr. 1656,%' ktoré
1. 1829 daroval opatovskému kostolu nitriansky biskup Jozef Vurum.

O uctievani ostatkov sv. Stanislava v Opatovej konstatuje kanonicka vizitacia
z1. 1829,2 7e v den sviatku sv. patrdna po spievanej sv. omsi dévali sa bozkavat
veriacim. Ak sviatok pripadol na robotny defi v tyZdni slavnost’ patrocinia sa pre-
kladala na najblizs$iu nedel'u. Po slavnostnej kazni bola ofera, pri ktorej davali ve-
riacim bozkat’ sv. ostatky.

Je isté, ze v RadoSovciach maju tiez ostatky sv. Stanislava, patrona kaplnky.
Spomina ich agenda, zachytavajica miestne bohosluzobné zvyklosti, uzakonené
dlhodobym tzom.” Nevedno, kto akedy ich obstaral. Ale opravnene moZno
predpokladat’, ze sa tak stalo ¢oskoro po stavbe novej kaplnky zaciatkom 19. sto-
ro¢ia. Veriacim sa davali bozkavat' v najbliz§iu nedel'u po sviatku sv. Stanislava
po poludnajsich litaniach v kaplnke. V ¢ervenom poli v zlatej nadobke je kusok
kosticky. Pod fiou je napis ,,Stanislai.“ Relikviar, vysoky 35 c¢cm, ma tvar monst-
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rancie. Na zadnu vrstvu li¢ov sa ukladaju bohaté rozvilinové ornamenty. Na sa-
mom vrchu pred lacami je koSik so strapcami hrozna, ktoré symbolizuji muce-
nictvo. Relikviar je cenna zlatnicka praca z prvej polovice 19. storocia.

4. O T'udovych poboznostiach na Cest’ sv. Stanislava sa zachovali spravy zo Sta-
rého a z RadoSoviec.

Miria BereSova, rod. Ledov4, nar. 16. 9. 1887 v Starom,* sa eSte pamiit4 na fa-
rara Andreja Marczlova (nar. 1819 v Humennom), ktory bol fararom v Starom
od r. 1845 do svojej smrti 11. 1. 1889, teda skoro pol storocia. Za jeho ucinkova-
nia konala sa novéna alebo triduum na Cest’ sv. Stanislava. Veriaci prichadzali za-
¢iatkom maja do kostola, kde mal kaplan kazen a stary pan farar sa modlil. Po po-
boznosti jeden z chlapov predpovedal piesen, pri ktorej vSetci plakali, lebo ,,foho
svdteho kral prebodol kopijou pri sv. omsi. * A Maria RondoSova, rod. Olexova, nar.
28. 2. 1897, zasa povedala: ,, Po smrti starého pana (Marczlova) prisiel do Starého
pan (Leonard) Skurkay (ina¢ rodak zo Sabinova; v Starom bol fararom od r. 1889
do r. 1933), velky Madar. A co nebolo madarské, nemohlo byt ani svdté.” On
zlikvidoval v Starom méjové poboznosti na Cest’ sv. Stanislava.

O putach zo Staré¢ho do Krakova a na Zebrzydowsku kalvariu hovoril zasa ku-
rator Michal Lichota, nar. 29. 5. 1896. Kazdy rok chodievali peSo cez Bardejov
a Gaboltov na Krakov ana kalvariu v Zebrzydowe. Zo Starého vyrusilo pomerne
malo putnikov, ale cestou sa k nim pridavali d’alsi, takze ked sa blizili ku Krako-
vu, bola to uz velka procesia. Cesta ta a spat’ trvala 12 dni. Procesiu zo Zemplina
viedol Stefan Maiiovsky (nar. 1850, zomrel 11. 7. 1914), strazca grofskych vinic.
Bol vychyrenym predspevakom. Vedel pisat’ §vabachom. Zial’, manzelka mu vloZila
do rakvy vSetky pisomnosti. Po prvej svetovej vojne, ked sa utvoril pol'sky stat,
T'udova put zo Zemplina a Sarisa do Krakova a na kalvariu v Zebrzydowe prestala.

Podr’a starej agendy farskych poboZnosti v RadoSovciach® sv. Stanislava, bis-
kupa mucenika, patréna kaplnky, slavili dvakrat: ipsa die (7. maja) a v nasledujicu
nedel’u. 7. maja bol miestny sviatok (festum paroeciale). Rano o0 9. hod. v kaplnke
sv. Stanislava bola sv. omSa apoobede o 14. hod. litdnie. V nedel'u po sviatku
sv. Stanislava bola vonkajSia slavnost’ (solemnitas). Prva svitd omsa sa v obvyklom
Case celebrovala vo farskom kostole. O 9,45 hod. sa konala sldvnostnd procesia
z farského kostola do kaplnky sv. Stanislava. V procesii niesli vSetky zastavy a so-
chy najsv. Srdca a blah. Panny Marie. Po prichode procesie ku kaplnke bola pred sv.
om$ou kazen vonku, kde pripravili kazatelnicu. Tradi¢ne kézal niektory pater
z frantiskanskeho klastora v Skalici. Potom sa slavila sv. om$a a po nej sa proce-
sia v obvyklom poriadku vratila do farského kostola, kde bolo poZehnanie s cibo-
riom. V ti nedel'u o 15. hod. popoludni boli v kaplnke sv. Stanislava litanie, po kto-
rych sa bozkévali ostatky svitca. Takto v RadoSovciach slavia sv. Stanislava pod-
nes, iba ze uz nekazu otcovia frantiSkani, ale miestni duchovni, a nekona sa slav-
nostna procesia.

Z Radosoviec nebyvali pute do Krakova k hrobu sv. Stanislava. Az r. 1969
pod vedenim spravcu fary Alberta Rehaka®® veriaci niekol’kymi autobusmi putovali
do Czestochowej. Na spiatocnej ceste sa zastavili v Krakove. Tu pri hrobe sv. Stani-
slava vykonali poboznost’ a zaspievali starobylu pieseii o sv. Stanislavovi, ktorej text
aj napev preberali z pokolenia na pokolenie.”’

Autor piesne je neznamy, pravdepodobne to bol literat — frantiskan. Z faktu, ze
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obsahuje zapadné dialektizmy (dedictvi, statky = majetky, bohatstvi, zinka =
ciliciom atd’.) mozno usudzovat, Ze vznikla pred r. 1914 vo frantiSkanskom klasto-
re v Skalici, kde bol v 19. storo¢i ¢uly slovensky literarny ruch. Tlacou asi nevysla
(asponi v pristupnych bibliografickych zbierkach som o tom nenaSiel zmienku).
Na zaver tejto prace si zaslizi, aj ked’ je bez osobitnych poetickych kvalit, hoci
sa snaZi i o asonancie vo vnutri versa, ale ma historicka hodnotu dokumentu o kulte
sv. Stanislava na Slovensku, aby sa uviedla v celom zneni.

Piesen ku cti sv. Stanislava

Rodic¢om v neplodnom stave dany Stanislave,
detinské hry zanechavas a radSej sa modlievas.
V samej Zivy si svatosti a pokania si ostrosti

a na holej zemi spavas, telo postmi tryznievas.

Celé vlastnil si dedictvi, velké statky a bohatstvi

na chudobnych vynaloZil, sebe ni¢ neodlozil.
Knazsky stav si vyvol'ujes, slovo Bozie rozhlasujes,
vykorenujes z1¢ zlosti a sejes do sfdc ¢nosti.

Za biskupa vyvoleny a na silu printateny

a prisnejSie este Zijes, Zinku sa prepasujes.

Urad konés s horlivostou, s neustélou bedlivostou,
utociste si chudobnych a vsetkych opustenych.

Naposledy kral’ ukrutny, nedbajtic na Zivot ¢nostny,
jako svita omsu sluzil, k oltaru sa priblizil.

Ruku na neho vzt'ahuje, me¢em hlavu prerubuje,
telo kaZe rozsekat’ a na poli rozmetat’.

V¢Eul si za to odplateny a v nebesiach oslaveny,

u Boha sa ty primlivaj a prosievat’ neprestavaj,

by sme dobre Cinievali, pravdu vSade zastavali

a po ¢asnom tom trapeniu k veénému isli spaseniu.

Sliace na den sv. Ignaca z Loyoly

Poznamky

1/ Zachovali sa z neho viaceré exemplare, napr. v Narodnej kniznici v Martine ¢. 129; pred-
tym v Mestskom, teraz v Statnom archive v Banskej Bystrici sign. EBPN-L, ¢&. 31.

2/ Na exemplari v Narodnej kniznici v Martine je na margu kalendaria v marci poznamka:
Hic Liber anno 1604 tempore Rebellionis est ex Capitolis Sancti Martini in Scepusio
direptus, et mihi a quodam rustice donatus. Johannes Mihalyk, mp.*

3/ ,,Omelia Ego sum vitis. Lectiones ut tempore post festum sancti Michaelis archangeli.

4/ Breviarium O. Praem. eccl. Jasoviensis je z konca 14. stor. D. Polycarpus Radoé OSB, Libri
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liturgici manuscripti bibliothecarum Hungariae et limitropharum regionum; ed. Ladislaus
Mezey. Budapest 1973, str. 285.

5/ Breviarium O. Praem. de Lelesz je z polovice 15. stor. D. P. Rad6 OSB, c. d., str. 333-334.

6/ Jasovsky kodex (Bibl. Univ. Budapestin., codex lat. 36) na fol. 7; lelesky (Bibl. Univ.
Budapestin., codex lat. 74) na fol. 142; za sprostredkovanie xeroxovych reprodukcii d’akujem

p. Emilovi Steckerovi z Nitry. Oba kodexy obsahuju oraciu toho istého znenia: ,, Populum
tuum, quae summus, Domine, intercedente beato Stanizlao glorioso martyre tuo atque ponti-
fice, unque tuae virtutis potenter defende, et solem tuae maiestatis irreverberato mentis radio
glorianter intueri concede. Per Dominu. *

7/ Jozef Kutnik, Benatske vydanie Zivotopisu sv. Stanislava, krakovského biskupa a muceni-
ka,zr. 1512.

8/ Josephus Hradszky, Initia, progressus ac praesens status capituli ad sanctum Martinum E.
C. de monte Scepusio olim collegiati sub jurisdictione archiepiscopi Strigoniensis nunc vero
cathedralis sub proprio episcopo scepusiensi constituti. Spi§. Podhradie 1901, str. 215.

9/ V kniznici Biskupského tradu v Spisskej Kapitule sa zachovalo Breviarium Romanum,
vydané v Benatkach r. 1714 nakladom Pavla Balleonia, ktoré pouzivali kantori - muzikanti,
ucinkujuci v chore kolegialnej kapituly. Lekcie II. nokturna st na str. 363-365.

10/ O. Romuald Gustav OFM vo vycerpavajicej bibliografii o sv. Stanislavovi (Hagiografia
polska II., 435-455) Radlinského Néabozné vylevy neuvadza, hoci uvadza jedinu, malo vy-
znamnu ¢esku poziciu.

11/ Lat. text: “Deus, pro cuius honore gloriosus Pontifex Stanislaus gladiis impiorum
occubuit: praesta, quaesummus;, ut omnes, qui eius implorant auxilium, petitionis suas
salutarem consequantur effectum.

12/ Bibliografické data obsahuje LCudovit V. Rizner, Bibliografie pisomnictva slovenského
na spdsob slovnika od najstarSich ¢ias do konca r. 1900. Diel treti: L — O. Tur¢. Sv. Martin
1932, str. 24-25.

13/ Legenda ¢&ili Citanie o Swatych a Wywolenych Bozich. Cast' IV. Dla prastarych a naj-
nowssich, cirkewnimi wrchnostami odobrenych pramenov spracoval Andrej Truchly, kiaz
biskupstva b. bystrického. Nakladom Spolku sv. Adalberta (Vojtecha). Cislo 39. podielovych
knih. W Trnawe, 1888, str. 80-87. — Kniha je tla¢end este Svabachom.

14/ Legenda ¢ili Citanie o svitych a vyvolenych Bozich. Svizok II. Dla prastarych a naj-
novsich, cirkevnymi vrchnost’ami odobrenych pramenov spracovali: Andrej Truchly, Vincent
Havlic¢ek a Martin Kollar. Nékladom Spolku sv. Adalberta (Vojtecha). Druhé, opravené, illu-
strované vydanie. V Trnave (Nagyszombat) 1907, str. 381-384.

15/ Cf. pozn. 10.

16/ Jan Hudék, spravca fary zo Starého, v liste z 31.5.1979 ma informoval: v polovici maja
r. 1979 Staré navstivil grof Jan Sztaray z Australie. Narodil sa r. 1918 v Tibave. Jeho rodicia
r. 1922 predali majetok v Tibave, odstahovali sa najprv do Mad’arska, potom do Australie.
V druhej svetovej vojne bol dostojnikom australskej armady. Nemci ho zajali a internovali
v lagri, kde bol s Poliakmi a Rusmi, kym ich r. 1945 nevyslobodili Americ¢ania. Z rodinnej
tradicie vie, ze ¢len rodu Sztdrayovcov davno pred reformdciou si vzal za manzelku pol'ski
§lachti¢nu z okolia Krakova. Informécie o zvone Maria - Stanislav ma J. Hud4k od starého
kostolnika Jozefa Zembu (+ 20.2.1975).

17/ Data z Historie domus v Opatovej nad Vdhom mi sprostredkoval St. Chmela, spravca
fary, za ¢o mu d’akujem.

18/ V Opatovej nad Vahom bol fardrom v r. 1798-1832, kde zomrel 74 ro¢ny a kde je pocho-
vany.
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19/ Text dokumentu obsahuje Canonica Visitatio Parochiae Apatfalvensis anno 1829, str. 26,

v archive Rim. kat. far. Uradu v Opatovej nad Vahom: ,, Universis et singulis quorum interest
et quomodolibet in futurum interesse poterit significamus et ad notitiam indubitatam
deducimus: Quia Nos Particulam ex ossibus S. Stanislai Episcopi Cracoviensis Martyris
ex Locis et Thecia Authenticia Nostrae Ecclesiae Cathedralis cracovienssis extractam, et in
Holoserico rubro decenter cum Inscriptione s. Stanislai E. M. P. R. P. collocatam, simulque
funiculo sericeo rubri coloris alligatam, et sigillo Nostro in cere rubra Hispanica ex altera
parte obsignatam, ut Authenticam cuicumque Christi fidelium apud se retinendi, aliis
donandi, in quacumque Ecclesia vel capella publicae venerationi exponendi facultatem
dedimus et concessimus prout auctoritate Nostra orvdinaria per praesentes domus et con-
cedimus, quas manu Vicarii et Officialis Nostri generalis Cracoviensis subscriptas, sigillo
nostro munitas dedimus Cracoviae die 27. Junii 1826 Anno. Joannes Paulus Pawora Woro-
nicz, Dei et Apostolicae Sedis gratia Episcopus Cracoviensis.

20/ Cf. pozn. 19, str. 26: ,, Praesenti Autenticae Attestationi adiunctam et in ea descriptam,
ac circumscriptam Sacram de ossibus S. Stanislai E. et M. Patroni Regni Poloniae Reliquiam
ex autentico loco desumptam Dioecesis Nostrae Ecclesiae Parochiali Apathfalvensi per
V. Capitulum Cracoviense dono datam reverenter inspeximus ac pro tali recognovimus, atque
ut publicae Christi fidelium venerationi exponi possit. — Praesentium vigore facultatem in Do-
mino concedimus. — Mocsenok (t. j. Muceniky, teraz Sladeckovce pri Nitre, letnd rezidencia
nitrianskych biskupov, pozn. aut.) 12 septembris 1826. Josephus Episcopus Nitriensis.

21/ Na spodku podstavca monstratoria je napis: ,,HOC OPUS FF (FECIT) E(XC) D(OM)
JOAN(NES) SIPEKY SAC(RAE) CAES(AREAE) REGI(N)AE MATRIS EXCUB(ITOR)
M(A)G(ASTE)R ET CONIUNX ELIZAB(ETH) SYRAKI PRA(E)SIDE A (DEODUM)
R(EVEREN)D(O) D(OMINO) LUCA KOOS AD 1656 16 MARTY.*“ Za sprostredkovanie
népisu d’akujem St. Chmelovi, spravcovi fary v Opatovej n./Vahom.

22/ Cf. pozn. 19; cap. III. De Divinis et Ordine Divinorum in Matre Ecclesia, str. 8.: ,, Festo
S. Stanislai E. M. Patroni Ecclesiae Sacrum Cantatum, post quod datur osculanda S. Re-
liquia. Si festum hoc in diem ferialem incidat, Patrocinii Ecclesiae sollemnitas immediate
sequente Dominica celebratur cum expositione Sanctissimi. Poenitentes exaudiantur confessi
sub sacro lecto et Cantato communicantur. Post concionem offertorium instituitur sub quo
Reliquia S. Patroni osculanda datur.

23/ ,,Directorium et rituale parochiae Radosovce,” rukopis v archive Rim. kat. farského uradu
v RadoSovciach. Za vypisky z neho d’akujem vdp. spravcovi fary Albertovi Rehakovi.

24/ Jej spomienky a spomienky kuratora M. Lichotu zachytil J. Hudak, spravca fary v Starom.
25/ Cf. pozn. 23.

26/ Informoval ma o tom v liste z 10. 4. 1979.

27/ Text piesne aj jej napev mi sprostredkoval vdp. kaplan Bohumil Mikula, rodak z Ra-
dosoviec.
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